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PREFACE 
From The Rector of UIN Sunan Kalijaga 

 
Assalamu’alaikum wr.wb. 
 
Dear audience, 

On behalf of UIN Sunan Kalijaga, I would like to express my gratitude to all audience 
coming in this prestigious and very important symposium, 3rd International Symposium on 
“The Practice of Coexistence in Islamic Culture” held by Faculty of Adab and Cultural 
Science of UIN Sunan Kalijaga Yogyakarta Indonesia in cooperation with Kırıkkale 
Universitesi Turkiye and Azerbaijan Islamic Institutions and Universities.  

I would like to express my warm welcome to all delegations, especially speakers, resource 
persons, and all participants from Turkiye, Azerbaijan, Egypt, Australia, Pakistan, 
Thailand, Bangladesh, and of course from Indonesia. I could not mention their names one 
by one, but it is written in the book of the Symposium.  

Welcome to UIN Sunan Kalijaga, Yogyakarta, Indonesia.  

I am pretty sure that your coming to the symposium will give valuable contribution to the 
symposium pertaining issues and discourses for the development of knowledge and science 
to support coexistence or living together with people of divers culture to build world peace 
and harmony for the better future of humans and the world. 

With regards to this issue, the Indonesian government has established its ideology namely 
Pancasila or five principles of Indonesia ideology as follows:  

1. Believe in God 
2. Humanity 
3. Unity of Indonesia 
4. Democracy 
5. Social justice for all 

Based on those principles, our founding fathers have developed key principles for 
coexistence or living together, namely “Unity in Diversity” or “Bhineka Tunggal Ika”.  

Currently, the government of Indonesia, through the Ministry of Religious Affairs launched 
a priority program on Promoting Moderate Islam to the public. This is an effort to make 
the Indonesian Moslems understand well that Islam is actually a religion that promote 
harmony and peace. Moslems should behave moderately and full of tolerant in living 
together with people of different faiths and religions. It also emphasized that Moslems  
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should work and struggle together with people of different cultural background to promote 
better education and social justice for all communities.  

Finally, I hope that this third international symposium or conference will be of benefit for 
all, academically, culturally, and religiously. Highly appreciated for your attendant and 
active participation.  

 

Wish you all the best. 

 

Wassalamu’alaikum wr.wb.  

 

Prof. Dr.Phil. Al-Makin, S.Ag., MA. 

Rector of UIN Sunan Kalijaga,  

Yogyakarta, Indonesia.   
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PREFACE 
From The Dean of The Faculty of Adab and Cultural Sciences, UIN Sunan Kalijaga 
 
Assalamu’alaikum wr.wb. 
 
Alhamdulillah, all praise and gratitude only goes to Allah Almighty, for all the graces and blessings 
that give us health and wisdom so that this 3rd International Symposium on “The Practice of 
Coexistence in Islamic Culture” could be held successfully. This International Symposium is 
organized by UIN Sunan Kalijaga Yogyakarta in cooperation with Kırıkkale Universitesi Turkiye and 
Azerbaijan Institute of Theology. 

This international symposium coincides with Adab-International Conference on Information and 
Cultural Sciences (AICONICS) which is also held annually by the Faculty Adab and Cultural Sciences. 
Therefore, you may see that the symposium also appears in some forms as AICONICS Conference. 
Thanks to the great role of the team from Kırıkkale University and also from Azerbaijan Institute 
of Theology that this very symposium is attended many international speakers and participants. 

Similar to the previous conference, this 3-day symposium is divided according to the four scientific 
disciplines of Adab Faculty, i.e., Islamic History and Civilization, Arabic Language and Literature, 
Library Science, and English Literature. Sequentially, the symposium will be held from 28 to 30 
May 2024. Each discipline has panels not only for invited speakers but also for faculty members 
or any scholars submitted their papers to the committee. 

This booklet consists of schedule and abstracts of all the panels of the the symposium, the plenary 
and parallel sessions. As an international symposium, there are about 4 keynote speakers, 4 
invited speakers and about 450s (offline and online) presenters from about 9 countries, i.e., 
Australia, Azerbaijan, Bangladesh, Egypt, Indonesia, Pakistan, Thailand, and Turkiye. Hopefully all 
speakers would share their papers and thought satisfactorily.  This booklet aims to guide all the 
speakers and participants to join the panels accordingly. As this booklet is also published in PDF 
format, you can also easily distribute it among your colleagues so that the conference would be 
more fruitful for all the academics, both offline and online speakers. 

Finally, I would convey my deepest appreciation to all the committee, the speakers and the 
participants who have greatly contributed to the success of the 3rd International Symposium on 
“The Practice of Coexistence in Islamic Culture. Hopefully, we meet again soon in the next 
symposium in the future to come. Regards and best wishes. 

 

Wassalamu’alaikum wr.wb.  

Prof. Dr. Muhammad Wildan, MA. 

Dean of Faculty of Adab and Cultural Sciences 

UIN Sunan Kalijaga  
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IS IT POSSIBLE TO CONSTRUCT A NEW ISLAMIC CIVILISATION THAT 
WILL PROVIDE THE ‘CO-EXISTENCE OF HUMANITY’? 

 
Prof. Dr. Sönmez KUTLU 

Ankara University Divinity Faculty, Ankara/TÜRKİYE 
skutlu@divinity.ankara.edu.tr; orcid.org/0000-0002-2257-5329 

 
INTRODUCTION 

Throughout human history, many local and universal civilizations were born, grew, 
reached their peak and eventually collapsed, in Ibn Khaldūn’s Words: they have died. If we 
leave aside the local ones, it is possible to talk about three great civilizations among the 
universal ones: the Greek Civilization, the Islamic Civilization and the Western Civilization 
which is based on Christian culture that dominates the age we live in and leaves its mark 
on scientific and technological developments. 

Some Western writers accepted all these changes as a victory for Western civilization 
and they were evaluated these changes as the end of the war of ideologies in human history 
and the universalization of Western liberal democracy which is the last phase of the human 
form of government.1 The end of history thesis was first put forward by Hegel in 1806 
when the concept of state based on the principles of freedom and equality began to be 
adopted by all countries of the world as a result of the success of the French Revolution.2 
Among the Western researchers, there were also those who wanted to see the industrial 
revolution as a victory for Christianity. As a result of the rapid changes in the political, 
economical, cultural and military fields in recent years, the world has begun to evolve again 
from a single-headed world domination led by America after the Cold War into a world 
where two or more powers compete for dominance. Because far from contributing to solve 
humanity's problems, European states and the United States which are the leading 
representatives of Western civilization have become themselves the source or part of the 
problem. Their attitude and hypocritical policies towards Israel's occupation of Palestine, 
the conflicts occurring in various parts of the world and the struggles for human rights can 
be shown as a typical example of this. China, Russia and Far Eastern countries do not seem 
to have the opportunities and values to produce solutions to the crises the world is currently 
experiencing. The greatest responsibility and mission on this issue belongs to the Islamic 
world. By any chance, as Fukuyama said, has ideological development been completed, 
have we really come to the end of history? Will the understanding of homogeneous state 
obtain the victory all over the world? Is it not possible to say that there are other ideologies 
that will compete against liberalism in solving the economical and political crises, 
armament, environment and similar problems what humanity is faced with? If such an 
alternative is to be mentioned, cannot be said that it is Islam? 

All great civilizations which are defending different worldviews put forward such 
goals and ideals during their golden eras. This was an goal and ideal adopted by the Roman 
Empire and the Ottoman State in the past, and nowadays it is also adopted by America 
which is considered the representative of western civilization. While the Ottomans called 
this the ideal of the Order of the Universe(Nizām-ı Ālem), today America calls it the New 
World Order. The concern that the Islamic world will emerge as a second superpower with 
the collapse of Soviet Unions is one of the main reasons why the western world came up 
with such an idea. However, another reason why they put forward such an idea is not 
because Muslims are currently powerful or because of the West's fears about Islam, but a 

 
1 Francis Fukuyama, Tarihin Sonu mu? Trs.: Yusuf Kaplan, Kayseri n. d.,  p. 4. 
2 Fukuyama, Tarihin Sonu mu?  p. 17. 
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fortiori, “western civilization is built on a belligerent basis”. In other words, Western 
civilization cannot exist without negating or ostracizing others. The only power that has a 
different identity, a divine book and thought that will prevent them from being used as 
slaves by others is Muslims and their religion what is called as Islam. With this feature, 
they have been accepted as ‘the other’ in the face of Western civilization. 

Despite its weakness, powerlessness and helplessness, the West considers the Islamic 
world as a potential power and enemy against itself, after Soviet Unions. Therefore, the 
solution suggestions put forward under the name of the Greater Middle East Project or the 
New World Order are nothing but an attempt to invade the Islamic world for the second 
time by Western countries or Christians. They think that this is the only way they can 
control the developments in the Islamic countries which attained their independence after 
the termination of the de facto colonial era. In these long-term plans, they want to also use 
Türkiye which is a NATO member for their own interests. However, it is be concerned that 
the intellectual awakening and scientific developments in Islamic countries will turn into a 
new Islamic civilization and political domination under the leadership of Türkiye, 
Indenosia, Malaysia, Egyp, Iran ect. This civilization, which is in the embryonic stage and 
developing, is desired to be killed before it was born. In order to facilitate the realization 
of this new colonialism plan of the Christian West, its universal morality has been tried to 
be written. In fact, the New World Order is a disguised form of western colonialism. Then, 
the Islamic world has two options: It will either be a part of such a system, or it will join 
forces to establish a new human-scale Islamic Civilization centered on the Qur’ān, which 
will realize co-existence, with the awareness of its own identity and responsibility.  

 
1. Why is there a need for a new Islamic civilization that will ensure the "co-existence" 
of humanity/ societies? 
a) Historical Responsibility 

Realizing that the Ottoman State was weakening and beginning to collapse, the 
Western World declared it a "sick man" and put forward occupation plans to share the lands 
under the rule of this state and many projects that would facilitate its exploitation. They 
created new states in the regions, whose borders they drew with rulers, and made them 
enemies of each other. These countries, which were occupied for a long time, could not 
achieve their independence after the 1940s. While the Muslim Turkish world established 
its own independent states with the collapse of the Soviet Unions, Muslims in Palestine, 
Kashmir, Bosnia-Herzegovina and other regions had not yet established their independent 
states. Those that gained independence continue to dependent on the West in many 
economic and political matters. Because Muslims were not able to make real their own 
technologies and other institutions and organizations that would ensure their developments. 
 The Western world, which was disturbed by the consciousness of belonging to the 
Islamic civilization that emerged in the newly independent states, accelerated its efforts to 
destroy Ottoman culture and works of art in order to erase this. The most obvious example 
of this was experienced in Bosnia- Herzegovina, Iraq, Syria and Palestine in the recent past 
and now. In front of the eyes of the whole world and in the heart of Europe which was so-
called cradle of human rights, thousands of Muslims were massacred, tortured to death, 
women and girls were raped. It still continues to take place in Palestine, Lebanon and Syria. 
Therefore, Fukuyama's claim of the end of the history and the idea of some other western 
writers that wars will end have already been cracked. Because since the New World Order 
started to be mentioned, the wars have become more terrible than those when experienced 
during the Cold War. The ethnic and religious annihilation/cleanings that took place in 
Bosnia, Palestine, Lebanon and other regions on the eve of the 21st century, had left Hitler's 
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genocide in the shade. Since the West does not want a state under a Muslim rule in the heart 
of Europe, it wants to turn the Crusader-Crescent fight of the past into a clash of 
civilizations again in order to succeed. The West is doing everything to prevent the 
emergence of a civilization under the leadership of Muslims which can be a rival for 
themselves. If Muslims want to win this cold war which was opened against the Islamic 
world, it is a historical responsibility for them to return to their own idendity and build a 
new Islamic civilization for bearing witness to history and humanity. In other words, 
Muslims need to renew religious, moral, legal, scientific and philosophical thought in a 
way that responds the needs of people. 
 
b) A Religious Obligation 

Since Allah sent the Qur’ān to people as the last message, the door of revelation 
had now closed and the possibility of sending a new revelation had been over. Therefore, 
Muslims must live with the principles which they will derive from this divine message and 
they must light the way for humanity. Since it is not possible to talk about the end of this 
religion, then in the words of Hamdi Yazır, "this religion is not a primitive phenomenon 
that will remain in the phase of evolution, but a Divine and Merciful feature that includes 
every evolution".3 Hamdi Yazır expresses the idea that renewal in religion is a divine 
command to give a verse that "Know that Allah is now quickening the earth after its death"4 
and he interprets this verse as follows: “O Believers, know that for those who are devoted 
to God not only intellectually but also emotionally, there is no fear of lapse of time. They 
should know the possibility to renew as they get older, and they should continue forever in 
successive new enthusiasms. This religion is not a special religion that was sent down to 
stand at a limited phase of evolution, but a universal religion that includes the principles of 
God which was sent down to manage endless evolutionary cycles.” 
 Yazır supports the idea of renewal in religion and prolongation of evolution which 
he derived from this verse with the hadith culture and its interpretations that mention about 
renewal in religion.5 According to him, this renewal is a strict command that "the identity 
of the ummah must be preserved and that renewal should not be metamorphosis, but should 
confirm and continue this essence and identity”. After establishing the foundation of 
renewal in religion with verses and hadīths, Yazır came to the following conclusion: “In 
this case, we have the right to expect the renewal of our religion at the beginning of every 
century. It is our duty to work to raise the renewer who will accomplish this renewal”.6 
 
c) A Social and Psychological Obligation 

The phenomenon of cultural and social change is something that humanity has had 
to live with in every period of history. The revelation of the Qur’ān and the formation of 
the Islamic society had began from the year 610. This phenomenon still deeply affects the 
lives of Muslims today. Ethem Ruhi Fığlalı explains that the current course of this change 
is different from the past in some aspects: ‘Fourteen centuries have passed since that time. 
The conditions of today’s historical, political, economical, and social structure are not 

 
3 Hamdi Yazır, “Dibāce”, Sad.: Recep Kılıç, p. 77. (Elmalılı Muhammed Hamdi Yazır Sempozyumu, 4-6 Eylül 

1991, 1993, pp. 44-84). 

4 57. Al-Hadīd, 17. 
5 "God almighty will undouptedly send a man or men to renew the religion of this ummah at the beginning 

of every century." (See.: Ebū Dāvūd, Sunen, Kitābu'l-Malāhim, First Hadīs) 
6 Hamdi Yazır, “Dibāce”, Sad.: Recep Kılıç, p. 77. Also for Elmalı Hamdi Yazır's valuable ideas on renewal 

(Tacaddud) see: Mehmed S. Aydın, "Elmalı'da "Teceddüd” Fikri ", M.E.B. Din Öğretimi Dergisi, 34 (1992), 
pp. 49-54. 
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similar in any shape or form to the situation during the time of the Prophet in some 
important aspects. At the very least, the structure of society has changed and continues to 
change”.7 However, this change which was previously seen as quite slow had become 
sudden and rapid enough to change people’s thoughts and lifestyles after the industrial 
revolution. There is no worldview that is not affected by these changes.8 On the other hand, 
Islamic civilization has been in close contact with Indian, Greek, Sassanian, Christian, 
Zoroastrian, and Jewish cultures since the first century. During this process, some incorrect 
and corrupt beliefs and superstitions had entered from these cultures to the belief in 
monotheism which is the sensitive point of Islam. Today, Muslims continue to live by such 
perceptions as if they were sacred like religion. Therefore, the interpretation of Islam made 
a thousand years ago and these values and views that are thought to be Islamic cannot 
respond to the needs arising from social, economical, and political changes. Or it has 
become quite difficult to solve these new social, economical, and contemporary problems 
with the views of scholars who are the product of the unique conditions of each era. If 
today’s Muslim cannot meet and direct such needs of the society they live in, the society 
will direct itself; it will seek help from the solutions of other cultures and worldviews. 
Therefore, producing solutions for problems of today’s people that arise as a result of 
changing social conditions is a social necessity today as it has been in every century. In 
summary, the caliphs applied Islamic principles according to their own times. Since human 
life and society are much more complex today, a new system is needed to implement those 
principles. 

Muslims, who are the members of the Islamic religion and civilization, cannot 
accept their ego and pride that they are weak and helpless against Western civilization in 
the economical, political, military and technological fields. That's why it falls into an 
inferiority complex against western civilization. This causes behavior disorders and 
identity crisis in our people. Because, in his/her life, he/she sometimes has to use his/her 
real identity and sometimes he/she must use the other identity which he/she does not adopt, 
in other words, he/she has to play two opposite roles. This sometimes leaves Muslims in a 
difficult situation between two options: either being an enemy of the West by completely 
adhering to tradition right or wrong, or the other option which is surrendering to it. As a 
result, the violence resorted to by people who are in an identity crises cause them to be 
denigrated by attributing it to Islam which is the guarantee of peace and trust. In order for 
today's Muslims to fulfill their mission of being a chosen society given to them by God9 
and to implement God's universal principles, the construction of a new Islamic civilization 
by reinterpreting the Qur’ān has become a social and psychological necessity. 
 
d) The Difficulty of Western Civilization in Solving Humanity's Problems 

Western civilization whose superiority in technological and scientific knowledge is 
undeniable brought prosperity to humanity along with problems and fears that could not be 
solved for years, making some existing problems more unsolvable and even adding new 
ones to them.10 In scientific activities carried out in the fields of genetic engineering, 
weapons, ecological issues and similar areas, it has turned its back on the guidance of the 

 
7 Ethem Ruhi Fığlalı, “Değişim Sürecinde İslâm”, İslāmī Araştırmalar, /4 (1992), p. 223. 
8 Mazharüddin Sıddıki, İslam Dünyasında Modernist Düşünce, Trs.: Murat Fırat-Göksel Korkmaz, İstanbul 

1990, p. 12. 
9 "You are the best community ever raised for humanity -you encourage good, forbid evil, and believe in 

Allah ..." 3. Āl-i Imrān (The Family of Imrān) 110.  
10 Mehmed Aydın, " Manevi Değerler, Ahlak ve Bilim", Felsefe Dünyası, 6 (1992), p. 26. 
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basic principles of morality which is the most distinctive element of being human.11 Today, 
our world has been filling up with nuclear weapons which are capable of destroying itself 
several times and it has been polluting with industrial waste. This civilization, which was 
founded on a materialist and individualist understanding, can no longer satisfy the spiritual 
world of today's people. Family life which constitutes the core of society has begun to 
dissolve. In the West, religion has chosen churches as its shelter and has no longer any 
importance in social life for the young generation. Therefore, "European civilization is a 
cracked civilization whose mentality and sensitivity are separate from each other. This rift 
between science and sensation (emotion) is Europe's biggest impasse which privatives it of 
the superiority of being human and will one day destroy its existing structure”.12 
 I am not claiming that Western civilization is about to collapse13 and that the 
construction of Islamic civilization will begin as a result of its collapse. What I really want 
to emphasize is that Western civilization has begun to retrogress and cannot respond the 
spiritual issues of humanity. The happiness which is provided to the western nations was 
built on the disasters of Muslim and other third world countries, which were inferior to 
them in science and industry. Therefore, it is essential to build a new Islamic civilization in 
which humanity can fulfill its mission. 
 
2. What are the Preconditions for the Establishment of a New Islami Civilization? 
a) Strengthening Human Dignity 

Man was created as an honorable being. Upon reaching the age of reason and 
puberty, he is responsible for discovering and believing in the existence of God, upon 
reaching the age of majority, he is responsible for fulfilling the commands and orders. Man 
has not been left adrift. However, there is no human being who lives his life without 
mistakes and sins. Except for prophets, no one is sinless (ma‘sūm) and protected from 
sinning (mahfūz). Therefore, the path to repentance and forgiveness is kept open. When a 
person commits a sin, he regrets and repents. When people sin, it does not take away their 
faith, but it makes them immoral. In other words, sinning once should not cause a person 
to try to justify sinning all the time and to live in the psychology of sinfulness.  Maintaining 
and developing one’s moral character requires great effort. One should not give up hope in 
God for forgiveness, nor should he forget that he will be punished in order not to sin again. 
As a servant, he must strike a balance between fear and hope. By believing, man has added 
honor to his dignity and taken an important step towards preserving his nature. By believing 
in God, he has achieved the greatest virtue.  

All human beings are created from the same material. As the verse “We created you 
all from a single soul”14 makes clear, there is equality between men and women in terms 
of creation and lineage, not difference. In Islam, the superiority of human beings over one 
another is based on taqwa, i.e. (i dest: that is) living a meaningful existence and giving 
meaning to life.15 Man has the freedom to believe and disbelieve. In a word, for human 
right it is a to believe and disbelieve. This is a requirement of respect for freedom of thought 
and respect for human beings.  

 
11 Aydın, "Manevi Değerler, Ahlak ve Bilim", Felsefe Dünyası, 6 (1992), p. 27. 
12 Hamdi Yazır, “Dibāce”, Sad.: Recep Kılıç, p. 72. 
13 There are those who write about the collapse of Western civilization. See.: Oswald Spengler, Batının 

Çöküşü, Trs.: Giovanni Scognamillo, İstanbul 1978. 
14 7. Al-A’rāf, 189. 
15 49. Al-Hujurāt, 13. 
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Since man is free, he is responsible for his belief, disbelief and actions. However, 
his responsibility in these matters is to God. No one but God can give punishment and 
reward for them. It is not for anyone to punish disbelief in this world. 
The superiority of human over other beings is due to the fact that he was created in the most 
beautiful way, as a being with reason. However, as a result of his own actions, man can 
turn into an inferior being. It is because of his superiority that God has placed the universe 
at his disposal:   

“Verily, We have honored mankind and made them honorable, and We have carried 
them on land and sea. We have provided them with the best and purest of things, and We 
have made them superior to many of Our creatures.”16 
In this verse, the fact that man is an honorable being is attributed to the fact that “God 
created him in the most beautiful form and appearance, gave him reason to distinguish 
honor from dishonor, good from evil; gave him a tongue to speak wisdom and all kinds of 
good, and to be a means of understanding all wisdom; provided the best of the earth’s 
sustenance for man; and everything on earth was created for man and placed at his 
disposal.”17 

Those who believe in oneness of God (tawheed) have no superiority over one 
another in terms of their beliefs. Everyone who qualifies as a believer, whether Arab, 
Turkish or Persian, is equal in their beliefs. Therefore, it is impossible to rank the merits of 
people on the basis of their faith, since the knowledge of what is in the hearts belongs to 
God. 
 
b) Restoring the Dignity of Reason and Scientific Knowledge 

One of the two most important principles that God has given to mankind to protect 
him from fault is revelation and the other is reason.18  If people adhere to these two 
principles together, they will be able to achieve renewal in continuity and develop new 
worldviews that will make humanity happy. For this reason, Muslims need to reunderstand 
revelation as much as they need to use reason to understand it. We are not making a 
distinction here between reason and revelation, nor we are talking about the existence of 
two alternative views. All Muslim philosophers agree that philosophy and religion, 
although different in their methods, are the same thing, aiming to know truth and wisdom, 
to attain salvation and bliss.19  This is because the Qur’ān explains all its commands, 
prohibitions and matters related to its own existence according to reason and the principles 
of reason. Both of these are two complementary values. The catastrophe of humanity began 
with neglecting either of these two. Therefore, Muslims in particular must restore their 
dignity. This is not to say that Muslims do not use their intellect at all, of course they do, 
but they are unable to make new discoveries or inventions and produce scientific 
knowledge by producing new information and establishing relationships between the 
information obtained. Today, western civilization has achieved this development by using 
its intellect. But when Muslims use their intellect, it is not that they will find the same 
technology again, but that the technology they will find should be a technology that gives 
more importance to the sanctity of human life and does not endanger life on Earth. They 
will not turn their backs on the moral rules of revelation, which constitute the divine aspect 
of the civilization they will establish. They will develop a new technology based on them 

 
16  17. Al-Isrā, 70.  
17 al-Māturīdī, Ta’wīlāt al-Qur’ān, (Ed.: Ahmed Vanlıoğlu, Ctr.: Bekir Topaloğlu), VIII/325. 
18 See Avicenna, al-Najāt, Cairo 1983, pp. 2-3. 
19 Hasan Hanefī, “Nahve Felsefe İslāmī Cedīd (Yeni Bir İslâm Felsefesi'ne Doğru)”, al-Majalla al-Falsafiyya 

al-Misriyya, II (1993), p. 63. 
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in their inventions. If Muslims had technological superiority today, their technology would 
not be the kind of technology that endangers the lives of all living beings and turns the 
world into a bomb ready to explode.  

Rebuilding the sciences is essential for establishing a new civilization.20 For this 
purpose, the previous classifications of rational and natural sciences should be reviewed 
and new methodologies should be developed by reclassifying the sciences. In this 
classification, the habit of considering any one of the sciences as more virtuous should be 
set aside, and all kinds of sciences that will bring solutions to the dilemmas of Muslims and 
humanity should be given enough importance. Muslims should raise their own philosophers 
and theologians by re-emphasizing philosophy, where human thought has produced the 
most mature fruits. Because a nation's establishment of civilization depends on raising 
philosophers. If a religion has no thinkers, it cannot be a religion of civilization.21 For this 
reason, Kātip Çelebi attributes the decline in scientific knowledge in the Ottoman State to 
the removal of philosophy courses from madrasas. Therefore, there is a need for thinkers 
(philosophers, theologians and sūfīs) who can demonstrate the sublimity of the universal 
principles of the Qur’ān. To illustrate this, Muslims today need new Abū Hanīfas, al-
Fārābīs, Avicennas, Ibn Bājjas, Mawlanas, Yūnuses and Ibn Khaldūns. But the ideas of 
these people must be transcended. Because the respect of a river for its source is in its flow 
into the ocean. The greatest respect for the scholars who preceded us is to generate new 
ideas based on them and leave a strong scholarly legacy for those who come after us. 

All this should be done by building on new theories of knowledge to be developed. 
In these theories, just as in the early periods of Islam, no one other than God should be 
accepted as an absolute authority in science.22  Because the development of the sciences is 
blocked for this reason. The collapse of Greek civilization is attributed to the acceptance of 
Aristotle as an infallible authority,23 while the collapse of Islamic civilization is attributed 
to the acceptance of the Companions and tabi‘īn, the imams of sects, philosophers or sūfīs 
as authorities. So the question that needs to be answered is this: If these people were alive 
today, would they have written the same works? For example, would al-Fārābī have 
classified the sciences as in Ihsa’ al-‘Ulūm or if Avicenna had lived, would he have written 
his works under the titles Shifā and Najāt? In any case, they would not have written the 
same books. As a result, systems, civilizations or ideologies that accept authorities in the 
theory of knowledge have no chance of surviving for a long time or ruling over people. In 
this respect, it is imperative that both religious knowledge and scientific knowledge be 
freed from the sway of politics. 
 
c) Creating a New Theory of Knowledge that Prioritizes Scientific Knowledge and is 
Open to Multiple Management 

Islamic sciences prefer the use of all possible tools and methods rather than a single 
source or method in understanding, justifying and interpreting the truth of things in general 

 
20Hasan Hanefī, “Nahve Felsefe İslāmī Cedîd (Yeni Bir İslâm Felsefesi'ne Doğru)”, al-Majalla al-Falsafiyya 

al-Misriyya, II (1993), p. 56. 
21Hüseyin Atay, İbn Sina'da Varlık Nazariyesi, Ankara 1983, p. III. 
22Atay identifies the two cornerstones of the theory of knowledge of a new Islamic Civilization as follows 

“According to the first cornerstone, true knowledge belongs to God, not to man. Man, even if he is a prophet, 
can only have knowledge in a relative form. Sometimes he can also be wrong. According to the second 
cornerstone, the knowledge he can know must be done by himself, and a human being cannot be the absolute 
and infallible authority of knowledge for another human being…This is how the early Muslims knew, 
believed, and acted, and this is how the later Muslims knew, believed, but did not act.” 

23 Hüseyin Atay, “Medeniyet Tarihinde Yeni Bir İslam Medeniyeti”, İslāmī Araştırmalar, 3/3(1989), pp. 116-
117. 
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and religious truths in particular. In more or less all sciences, knowledge that is not based 
on a certain evidence and method is not accepted as true and certain knowledge. For this 
reason, Islamic scholars have always been engaged in intensive scholarly activities for the 
sake of obtaining correct knowledge, truth and reality. Truth means the complete 
conformity between the object and the knowledge obtained about the object. The 
conformity of knowledge to objects can be known by its conformity to reason or the senses. 
In this respect, true and accurate interest is obtained through one or both or all three of 
reason, news (habar) and the senses. Although things such as inference, conscience, 
experience, and inductive reasoning are ways that lead to knowledge and ma‘rifah, they are 
not independent but are considered among the functions of the intellect. Knowledge that is 
not based on one of these three basic evidences or on a more solid source than these three 
is not considered as binding and certain knowledge in religious matters. 

At first glance, limiting the ways of accessing knowledge in Islamic sciences to 
three may be perceived as a kind of reductionism. However, when it is taken into account 
that he used many other ways of accessing knowledge in relation to one of them, it will be 
understood that this idea is not correct. This is because it is essential to take into account 
all the ways of knowledge that are directly or indirectly related to these three, such as 
reasoning and reasoning, sensation and experience, news and narration, and revelation. In 
the science of Kalām, the senses are essential in matters that can be known through the 
senses, and the intellect is essential in matters that can be comprehended with the intellect. 
In some cases, the truth is clearly revealed by reason and demonstration. However, 
sometimes there are transmissions that contradict this correct knowledge. In this case, the 
relevant transmission is interpreted in line with the knowledge revealed by reason. This is 
because the intellect (the clear and explicit judgment of the intellect) and the authenticity 
of the transmission do not contradict each other. Islamic scholars are not content with 
purely emotional evidence, nor do they reduce everything to the authority of rational 
imagination. In other words, they do not reduce the evidence to rational or revelational 
evidence. This is because what is characteristic of the methodology of Islamic sciences is 
that “it attaches importance to balance and synthesis and does not regard reductionism as 
an ideology, but as a method among many methods, and that it is constantly self-
correcting.”24 

In the basic Islamic sciences such as Kalām, Hadīth, Fiqh and Tafsīr, Muslim 
scholars have generally regarded these three ways of knowing as the most reliable sources. 
For them, however, other objects of knowledge and experience are not unreal; they are 
worthy of evaluation and scrutiny. To exclude one of them is to exclude reality itself. For 
this reason, they did not adhere to a single, all-encompassing research method. But they 
used many methods that were compatible with the object of study. Admittedly, there were 
cases of tension between the theologians, jurists and philosophers, who accused each other 
and claimed that the method they used was unreliable. But in general, harmony prevailed. 
The principles of diversity and interrelatedness of Islamic epistemology guaranteed a line 
that integrated many methods. Indeed, the average Muslim scholar has knowledge of all 
these methods by which a holistic and coherent interpretation of reality can be made. In 
doing so, they are always on the side of truth, never forgetting the framework of their 
worldview and values.25 Since the Islamic understanding of science aims to “understand 

 
24 M. Z. Kirmanī, “İslam Bilim Üzerine Son Tartışmalar”, Çev.: Mustafa Türker, İslamī Bilimde Metodoloji 

Sorunu, Ed.: Mehmet Paçacı, Fecr Publication, Ankara 1991, p. 198. (pp. 173-220) 

25 Kirmanī, ibid, p. 205-6. 
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reality in its entirety and in all its dimensions”, it gives equal weight to all ways of obtaining 
accurate knowledge and methods of knowledge production; it helps to advance the research 
and development of social and religious phenomena and natural phenomena within the 
framework of subjective morals and values. Therefore, it can be safely said that Islamic 
sciences are based on the idea of “multi-methods” and a holistic approach that opposes 
reductionism.  In fact, Shahristānī explains that other religions, civilizations and 
philosophical systems were content to resort to one or more of them and rejected the others, 
but Muslims tried to use all of them as follows:26 
1. Sophists: They do not accept knowledge perceived through the senses and acquired 
through reason. 
2. Naturalists: They accept what can be known through the senses, but deny what is known 
through the intellect. 
3. Dahrī Philosophers: They accept knowledge obtained through both the senses and the 
intellect, but deny hadiths and judgments. 
4. Sabians: They accept knowledge acquired through the senses and the intellect, as well 
as the hadiths and rulings, but they deny the Sharī‘ah and Islam.   
5. Magi, Jews and Christians: They accept all of these, any Sharī‘ah and Islam, but they do 
not accept the Sharī‘ah of the Prophet Muhammad. 
6. Muslims: They accept all of these.  
The basis of Islam becoming a religion of science and civilization is this scientific mindset 
that the Qur’ān has imparted to Muslims, which encourages the use of all ways and methods 
of knowledge that lead to truth and reality. 
 
d) Making the Qur’ān the Founding Text of Civilization Again 

The Qur’ān is an important contribution to human reason and thought made by God. 
It is not a book of physics, astronomy, chemistry or medicine, but it does not contradict any 
of the conclusions reached by these sciences. This divine book, which was revealed in 
twenty-three years, will always lead its followers to act righteously and justly. God has 
chosen Islam as the last religion for mankind and revealed its principles in it. Since God 
has collectively revealed the principles of faith and belief in which people must believe as 
a religion, no one can claim to have established any such principles after Him. However, 
many people try to understand the Qur’ān in accordance with the principles of the sect or 
ideology to which they belong, or seek in it or have it confirm their own principles. 
However, the Qur’ān is the main text and the primary source of Islam.  

Muslims today consider it an act of worship to read the Qur’ān only in Arabic script 
and are busy making their children read it and memorize it. They are not interested in what 
God says to them in this book. They even consider it inconvenient and dangerous to read it 
in translation. Only the scholars who are to deduce rulings from the Qur’ān should have the 
best knowledge of Arabic. Others do not need to know Arabic to take advice from the 
Qur’ān. The Qur’ān, as its name suggests, is a book revealed to be read and understood. 
We cannot fulfill our respect and responsibility towards it just by reading it in Arabic. No 
matter who reads it, everyone will benefit from it according to their own level of culture 
and knowledge. Today the Qur’ān has become the most widely read but least understood 
book by all Muslims. This is because, whereas before it was considered an act of worship 
to read it in order to understand it, now only reading it is considered an act of worship. As 
a result, it has become a book read after the dead. However, God sent it to “warn the 
living”,27  not the dead. 

 
26 Al-Shahristānī, al-Milal wa al-Nihāl, Trs.: Mustafa Öz, İstanbul 1990, 2/307. 
27 36. Al-Yā-Sin, 70.  



The 3rd International Symposium on  
The Practice of Coexistence in Islamic Culture 
UIN Sunan Kalijaga, Yogyakarta, May 28-30th, 2024 
AICONICS Proceedings, Volume  (ISSN: 2715-0550) 
 

 

 
 
 
 

10 
 

Some people claim that they cannot understand it, and so they require other books 
to be read instead. However, God informs us in many verses that it is a detailed book28 and 
that everything is clearly stated in it29 and that it has been made easy for people to think 
about, understand and take advice.30 Therefore, it is not right to put obstacles in the way of 
understanding the Qur’ān. Moreover, the books that are claimed to facilitate the 
understanding of the Qur’ān are not as easy to understand as one might think. If this sublime 
book of ours is read and pondered upon by everyone, they will verify what they hear as 
religion with it and will not accept views that do not conform to it. Thus, the Qur’ān will 
be the common denominator on which all Muslims can unite. Otherwise, some authorities 
other than the Qur’ān will emerge and continue to present their views as religion. The 
greatest duty of Muslims is to believe what they believe knowingly. There is no room for 
taqlid and uncontrolled knowledge, especially in matters of faith. Taqlid can only be used 
as a way of learning in practical matters. There are certainly other truths outside the Qur’ān, 
but since they are human creations, the margin of error must always be taken into account. 
Therefore, the absolute authority in knowledge and information is God and no one else can 
be the absolute authority.  

Muslims today are responsible for rediscovering the Qur’ān31 and thus 
understanding its principles in various aspects of life, especially in social life, and 
institutionalizing them in life. This must be done through new interpretations of the Qur’ān, 
as in the past. However, none of the understandings of the Qur’ān throughout history and 
at present will have the value of the Qur’ān, but will only be interpretations of it. These 
interpretations may be right or wrong, and no one can be takfīr for that view unless he 
denies the verse.  In the words of Abū Hanīfa, “no one becomes a infidel by denying the 
verse or its interpretation unless he denies the verse, and he cannot be takfīr for that.” All 
Muslims should follow this principle and reinterpret the Qur’ān by presenting the Qur’ān 
to life and life to the Qur’ān and find solutions to the problems of today’s Muslims. In the 
words of Akif, “We must take inspiration directly from the Qur’ān and make it sing Islam 
to the perception of the century”. Only then it will be possible to build a new Islamic 
Civilization. 

If Muslims continue to sanctify the thought patterns of the past and understand the 
Qur’ān in accordance with them, those with this mentality will corrupt Islam, just as the 
Church Fathers corrupted Christianity and the Rabbis corrupted Judaism. Muslims should 
always keep in mind the following message of God so that they do not fall into the same 
situation as the Jews and Christians: “Has the time not yet come for the believers to 
remember God with trembling hearts and to hold fast to the truth that comes from Him? 
Let them not be like those to whom the Book was given before. A long time has passed 
over them and their hearts have hardened. Most of them are already fāsiq.”32 In Islam, 
however, there is no individual, sect or institution that can establish the basis of doctrine 
(aqeedah) as in Christianity. In Islam, the only authority that can establish the principles of 
aqeedah is God, hence the Qur’ān. No one has the authority to impose the views and 
interpretations of any sect on the social crises of its own period on people as the basis of 
aqeedah or faith.  

 
28 6. Al-An‘ām,  55, 119, 97, 98, 126; 7. Al-A‘rāf,  32, 174; 10. Yūnus, 24; 30. Al-Rūm, 28. 
29 15. Al-Hijr, 1; 17. Al-Isrā 89; 30. Al-Rūm, 58; 39. Al-Zumar, 27. 
30 “Do they not ponder the Qur’ān? Or do they have locks on their hearts (so that no truth enters their hearts)?)” 

(47. Muhammad, 24; 54. Al-Qamar, 17, 22, 32, 40.); “And certainly We have made the Qur’ān easy for 
admonition (to be understood). Is there none who takes admonition (who thinks)? (54. Al-Qamar, 55) 

31 Fığlalı, “Değişim Sürecinde İslâm”, İslāmī Araştırmalar, 6/4 (1992), p. 22. 
32 57. Al-Hadīd 16. 
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Fourteen centuries of Islamic culture is ours with its faults and merits. However, in 
order for it to be better understood and made more useful, it must be subjected to criticism 
and analysis in terms of its conformity with the Qur’ān.33  If the sources of Islamic culture 
are reevaluated, the views of past scholars will be saved from being tabooed and will allow 
new formations and understandings to emerge. 
 
e) Putting an End to Sectarianism 

In the history of Islam, thirty years after the Prophet’s death, we see that Muslims 
experienced very painful events such as Jamal and Siffīn among themselves and as a result 
of these events, they were divided into some political camps that are still alive today. 
Unfortunately, the consequences of these events have been discussed and continue to be 
discussed until today. Instead of dwelling on them separately, I would like to draw attention 
to some of the dangers of accepting these views, which have moved from the political 
sphere to the theological and religious sphere, as if they were the principles of the religion.  
The emergence of many schools of thought, philosophical schools and practical sects in 
Islam is a matter of pride for every Muslim. However, the later transformation of the views 
of these sects into infallible truths or religions has led to the sterilization of this rich and 
fertile world of ideas in Islam. Because each sect became the defender and zealot of its own 
view, they started to deny the right to life to opposing views and started to takfīr each other.  
The Mu’tazilites’ attempts to force others to accept the idea that the Qur’ān was created by 
using political power can be given as an example in this regard. Later, the followers of 
Ahmad b. Hanbal, who opposed them, did the same oppression for the Mu’tazilites as they 
did for themselves. It was even claimed that a member of the Mu’tazila and other sects of 
the people of hewa could not be an heir to one of the Ahl al-Sunnah, that his slaughter was 
inedible, and that it was not permissible for Muslim women to marry them.34  In Baghdād, 
unpleasant incidents took place in mosques, bazaars and madrasas between the Hanbalītes 
and the Ash‘arītes.35  The Hanbalītes attacked theologians and philosophers and destroyed 
al-Kindī’s library.36 This prevented the introduction of new ideas and led to the constant 
discussion and sanctification of the past.  

Sects are the products of the political, social and economic conditions in which they 
emerged and are the intellectual movements of the period in which they were born. In other 
words, each sect is first of all the thought pattern of the period in which it was born or the 
ways of understanding Islam specific to that period.37 To accept the principles of a sect as 
valid for future times is to accept its universality. Since all views other than the Qur’ān 
cannot be universal because they are human creations, no sect, political party or cult can 
claim to represent the universal religion of Islam in all its dimensions. There is no need for 
a second label for a Muslim, such as Shiite, Sunnī or similar. The greatest honor lies in the 
fact that everyone identifies himself as a Muslim. Therefore, the emerging schools of 
thought should give up the desire to impose their ideas on others by accepting themselves 
as the sole representatives or defenders of this religion. No one has the right to object to the 
expression of every idea in its time and place. We need to learn the truth of everything 
without fighting, like human beings, that is, with understanding and tolerance.38 

 
33See: Hasan Onat, " Din Anlayışımızın Kaynakları Üzerine Bazı Düşünceler", Türk Yurdu, 13/75(1993), p. 

49. 
34Al-Baghdādī, ‘Usūl al-Dīn, Beirut 1981, pp. 340-341. 
35M. Şerafettin, “Selçuklular Devrinde Mezâhib”, Darü'l-Fünūn İlahiyāt Fakültesi Mecmuası, 1(1925), p. 

114. (pp. 101-118) 
36Zühdī Carullah, el-Mu’tezile, Beirut 1990, p. 260. 
37Hasan Onat, “Din Anlayışımızın Kaynakları Üzerine Bazı Düşünceler”, Türk Yurdu, 13/75(1993), p. 48. 
38Turgut Özal, “Değişim Sürecinde İslām”, İslāmī Araştırmalar, 6/4, p. 231. 
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Unless the Islamic world tolerates the expression of new ideas, it will not be able to 
learn the truth and will go backwards rather than forwards. The events of a certain period 
of history and political theories based on them cannot be part of religion or faith, nor can 
they meet the expectations of today’s Muslim. For example, neither the Shiite theory of 
imamate, which is based on flimsy principles, nor the Sunnī theory of caliphate, which was 
born in reaction to it, has the quality to solve the crises in political thought today. It is time 
to accept the fact that the solution of political issues is left to human beings. Today’s 
Muslim, no matter what sect or viewpoint he belongs to, should seek solutions to today’s 
problems not through the answers given in the past, but through new answers to be given 
today. The only way to do this is to unite on the common denominator, the Qur’ān. There 
is no way that Abū Bakr, ‘Umar, ‘Uthmān or ‘Alī can come and save us. We will not be 
held accountable for what they do, just as they will not be held accountable for what we do.  
 Violence, which has been resorted to from time to time since time immemorial, 
instead of resolving issues through discussion and debate, is our main scourge today as it 
was in the past. Where violence begins, freedom of opinion ends. This is why today’s 
Muslim is unable to produce ideas. Muslims who experienced Uhud, Jamal and Siffīn 
yesterday are experiencing new Jamal and Siffīn today. In order for Muslims to establish a 
new Islamic Civilization, they need to put an end to this chronic disease and heed the 
following call, which is the basis of the freedom of opinion that God has made for all human 
beings: “Those who listen to ideas and follow the best of it, those are the ones whom God 
guides, and they are the owners of sound reason.”39 

Establishing a new civilization has other prerequisites, such as Strengthening 
critical thinking, Reestablishment of Islamic personality or prioritization of morality, 
Seperation of  religion and religious ones, Redetermining the changing and unchanging 
values and judgements of Islam, Creating a high trust culture within the framework of 
purposes of Sharia, Determining the needs and problems of humanity in next century, 
Bringing togather the moral and human values of Islam  and the values of humanity on the 
same horizon; which can be discussed separately in another article.  
 
 
CONCLUSION  

Since the last two centuries, we have been witnessing a revival in the intellectual 
and philosophical fields in the Islamic world and serious efforts to renew religious thought. 
Whether this will turn into civilization or not is the responsibility of future generations. 
Therefore, every Muslim society has to instill in young people "an awareness that will 
witness humanity and contribute by producing" in its education system. The first condition 
for this is to grant individuals freedom of thought and expression, to acquire the ability to 
discuss different ideas in a civilized manner without fighting, then, finding and supporting 
what is most accurate and consistent, taking responsibility and making contribution a part 
of life. The existence of a new Islamic Civilization will be possible if it finds its reflection 
in the common conscience of all Islamic nations and sprouts from its own understanding 
of faith. I believe that we can achieve this only by benefiting from the acquis of humanity 
without breaking away from its own religious, scientific and cultural experience.  

This new Islamic civilization in its embryonic state, the pains of which we are 
beginning to suffer, can be born in a healthy way, not in the political environment, but in 
the environment of morality, law, justice, reason and science. The birth of this civilization 
in a healthy way is possible if it develops in integrity, taking into account all areas of life 

 
39 39. Al-Zumar 18. 
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such as religion, law, society, art, politics, aesthetics, thought and architecture. For this 
reason, it is of vital importance for Muslims to renew themselves in these areas, to nourish 
their thought mechanism in a healthy way, and especially to “restore the dignity of Islamic 
Thought to humanity, reason, science and law”.  

Not only Muslims but all people need a new civilization that will keep people 
healthy, peaceful and peaceful, civilize them, make their lives easier and continue the 
human race. Therefore, it would be appropriate to discuss and analyze the issue through 
two basic problems. The first is to be aware of our responsibility to establish a new Islamic 
civilization that will ensure the "co-existence" of all humanity. The second is to prepare the 
prerequisites for establishing such a civilization. 

This is not enough for establishment a new Islamic civilization. While religion, city, 
art, science and power (political domination) are listed among the founding elements and 
concepts related to civilization in the modern period, in the states established by Muslims, 
6 elements are mentioned that will improve the life of the world so that people can form a 
strong unity and solidarity. These elements actually constitute the implicit value system 
and general framework of the Muslims' vision of civilization. For a "model of co-existence" 
in a new Islamic civilization, we need to renew ourselves on the following six points: 
1. A religion that is practiced and establishes authority in the conscience ( ٌدینٌ متبع) 
2. Justice that embraces everyone and reaches everywhere ( ٌعدلٌ شامل) 
3. General security in every region of the country ( ٌّأمنُ عام) 
4. Widespread prosperity, the level of prosperity spread across the social base ( ٌّحِسبٌ در) 
5. Broad horizon, vision ( ٌأملٌ فسیح) 
6. Reconstruction of the earth, reconstruction of the city and building the walls of the city 
with culture (عِماراتُ الأرض) 39F

40 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
40 Ebū’l-Hasan Alī b. Muhammed b. Muhammed b. Habīb al-Māverdī(450/1058), Edebü’d-Dünya ve’d-Dīn, 

Dāru Mektebeti’l-Hayāt, n. p. 1986,  p. 133.  
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 ملخص المقال

أیضا  كان    الحداد من جملة كبار علماء الإسلام في عصره، وھو  بالأدیب السید عبدالله    اشتھر 

دوَّ  التي  القصائد  النبي الصوفي. ومن  وانتشرت وأنشدت في كثیر من مجالس الصلاة على  نھا 

ھذه القصیدة رسالة  تتضمن  تسمى بقصیدة "الزم باب ربك".  ما  محمد في أرجاء إندونیسیا ھي  

یرضیھ   بما  والاشتغال  مباشرة قضاء الله  في  والغموم  الھموم  الحث على ھجران  وعظیة حول 

سبحانھ. تھدف ھذه المقالة اكتشاف تطبیق الأدب الصوفي للسید عبدالله الحداد في قصیدتھ المذكورة 

  ة المكتب   المتمثل بدراسة  ومناسبتھا بالأدب النبوي لكونطاویجویو. أما منھج البحث فالمنھج النوعي

صائد السید حیث تجُمع بیانات ھذه الدراسة من قصیدة "الزم باب ربك" المستمدة من مجموع ق 

التي تشمل انتخاب البیانات وتصنیفھا    الله الحداد المسماة بدیوان الحداد بطریقة القراءة والكتابة  عبد 

نظریة الأدب النبوي لكونطاویجویو الذي ل  محتویاتھا بطریقة التأویل طبقاثم تحلیل  في القائمة.  

وھي تنقسم إلى ثلاثة    یركز من خلال ھذه النظریة في الربط بین الوعي الرباني والوعي الإنساني

. والحاصلة من ھذه الدراسة أن قصیدة "الزم باب السمعیةوالتحریر و  نسانیةالإ عناصر، وھي  

وتحتوي ھذه القصیدة  ،  ربك" من قبیل الشعر المخمَّس (الذي كانت بدایة نشأتھ في العصر العبّاسي)

 علما بأن مثل ھذه الدراسة   الثلاثة مع رجحان عنصر السمعیة.  لأدب النبوياعناصر  تلك  على  

 لم تزل نادرة الوجود في ساحة البحث العلمي، لذلك یرجى أن تسھم في  من حیث المادة والنظریة

النبوي و الأدب  وتطویرنظریة  الصوفي  الأدب  المتكاملین  إثراء مراجع  الوعي والصلاح  إیجاد 

 وسط مجتمع المسلمین بالأخص.

 كونطاویجویو  ،الله الحداد، الأدب النبوي كلمات مفتاحیة: الأدب الصوفي، الزم باب ربك، عبد 
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 مقدمة 

من المتعارف أن الإسلام دین كامل بشھادة القرآن الكریم. وتتمثل ھذه الكمالیة بأركانھ الثلاثة وھي  

. ثم تتولد من خلال ھذه الأركان علوم تشرح    41الإسلام والإیمان والإحسان التي تعتبر ركیزتھ الأساسیة 

مضامینھا، مثل علم الفقھ لأركان الإسلام وعلم العقیدة لأركان الإیمان وعلم التصوف لأركان الإحسان.  

وأما تطبیق العلم المذكور مؤخرا وھو التصوف فینقسم إلى ثلاثة تطبیقات وھي: تزكیة النفس والسلوك  

وفي ناحیة أخرى، نجد جاذبیة ھذه العلم العریق في موضوع دراستھ المتعلق بعالم الباطن   42والدعوة. 

تلك   من  محصولة  معانٍ  یستوعب  أوعیة  تتطلب  وھذه  المحضة،  والعبودیة  للسلوكیة  اتصالھ  لسبب 

الشعر.  منھا  التي   43الأشیاء  باب ربك"  "الزم  المعاني قصیدة مطلعھا  تلك  تحمل  التي  الأشعار  ومن 

حصر   ثانیھما  و  الله  بقضاء  الرضاء  أولھما  بشیئین  اھتمامھ  ركز  الذي  الحداد  عبدالله  السید  أنشأھا 

وقد اشتھرت ھذه القصیدة وذاع صیتھا خاصة في إندونیسیا لأنھا من القصائد    44الاشتغال بطاعتھ وحده. 

التي كثیرا ما ینشدھا المنشد الدولي المعروف بالحبیب شیخ السقاف من منطقة سوراكارتا في برامجھ  

 45الإنشادیة التي یحضرھا آلاف من محبیھ ومتابعیھ في مختلف مناطق بإندونیسیا.

ولكن ظاھرة انتشار مجالس الذكر والصلاة على النبي بمختلف مناطق إندونیسیا في الآونة الأخیرة لم  

ومنافعھا.  المتلوة  المحتویات  لمعاني  مولعیھا  غالبیة  استیعاب  استیعاب    46تواكب  أن  من  الرغم  على 

ومع ذلك لا   47معاني محتویات الأذكار وغیرھا قد تزید خشوعا عند قراءتھا وتكسب أجرا عند الله.

لتلك   المتابعین  بعض  على  الدراسات  أجریت  متابعیھا.  على  المجالس  ھذه  إیجابیات  تأثیرات  ننكر 

 
41 Abu Bakar Adni Al-Masyhur, Pedoman Bertasawuf, 1st ed. (Yogyakarta: Penerbit Layar, 2023). 
42 Sokhi Huda, “Karakter Historis Sufisme Pada Masa Klasik, Modern, Dan Kontemporer,” Teosofi: Jurnal 
Tasawuf Dan Pemikiran Islam 7, no. 1 (June 2, 2017): 64–95, 
https://doi.org/10.15642/teosofi.2017.7.1.64-95. 
43 Idrus al-Kaf, “Sastra Dan Sufisme (Studi Terhadap Dîwân al-Durr al-Manzhûm Li Dzawi al-`Uqûl Wa al-
Fuhûm Karya Syaikh Abdullah al-Haddâd),” Tamaddun: Jurnal Kebudayaan Dan Sastra Islam 19, no. 1 
(June 28, 2019): 16–31, https://doi.org/10.19109/tamaddun.v19i1.3396. 
44 Umar Bin Hafizh, Muzn As-Sakinah Wa As-Sukun, 3rd ed. (Tarīm: Maktabah An-Nur, 2022). 
45 Mukhammad Zamzami, “Nilai Sufistik Pembudayaan Musik Shalawat Emprak Pesantren Kaliopak 
Yogyakarta,” Maraji`: Jurnal Ilmu Keislaman 2 (March 1, 2015): 2015. 
46 Nada Maula I.W et al., “Penerapan Prinsip Sosiologi Pengetahuan dalam Tradisi Pembacaan Dzikir Ratib 
Al-Haddad (Studi Living Qur`An di Ppti Al-Falah Salatiga),” Al-Wajid: Jurnal Ilmu Al-Quran Dan Tafsir 2, No. 2 
(December 25, 2021), https://doi.org/10.30863/alwajid.v2i2.2282. 
 نبھ بعض العلماء أن الذاكر لا یثاب على ذكره إلا إذا فھم معناه ولو إجمالا.بخلاف قارئ القرآن الذي یثاب مطلقا ولو بغیر فھم.  47
 (Muhammad Nawawi Al-Bantani, Kasyifat As-Saja Fi Syarh Safinat An-Naja, 5th ed. (Jakarta: Al-Haramain 
Jaya Indonesia, 2013). hlm. 8. 
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وحصلوا على راحة البال المؤدیة   48المجالس فوجدت أن اجتھاداتھم تتزاید في العبودیة والتعلم التكسب.

 49إلى تقویة مناعاتھم الجسمیة لمشاركاتھم في برامجھا بالاستمرار.

العرض الذي سبق ذكره آنفا یدلنا إلى مدى أھمیة ھذا البحث لاكتشاف رسالات صوفیة التي عبرھا  

التدیني للمسلمین خاصة.   المفیدة لبعث الوعي  النبویة  السید عبدالله الحداد لما فیھا من فحوى الدعوة 

الأ النظریة  ھي  القصیدة  ھذه  لتحلیل  تستخدم  أن  تجدر  التي  الأدبیة  النظریات  التي  ومن  النبویة  دبیة 

تتناول  التي  الشاملة  الدینیة  یعد من الآداب  النبوي  ابتكرھا الأدیب الإندونیسي كونطاویجویو. الأدب 

علاقة الناس بربھم وعلاقتھم فیما بینھم. ھذا الأدب یؤكد جانب الواجبات الإنسانیة من غیر حصرھا  

من الروحانیات التي ھي من مقتضیات  على نطاق محدود، بل یحتوي على السمعیة المحسوس الملموس  

الإیمان باللھ سبحانھ وتعالى. وتبدو قیم الأدب النبوي جلیة من خلال مرجعھ الأساسي المستمد من سورة  

التي تتركب من ثلاثة عناصر وھي الأمر بالمعروف المعبر عنھ بالأنسنة والنھي    110آل عمران الآیة  

لذلك وردت بعض التساؤلات،   50ن باللھ المعبر عنھ بالسمعیة. عن المنكر المعبر عنھ بالتحریر والإیما

النبویة   القیم  باب ربك"؟ ما ھي  "الزم  الصوفي في قصیدتھ  الحداد الأدب  السید عبدالله  تطبیق  كیف 

 الموجودة في تلك القصیدة وفق نظریة الأدب الصوفي لكونطاویجویو؟ 

وجدت بعض الدراسات السابقة المرتبطة بھذا البحث ویعول علیھا، منھا ما ترتبط بمادة البحث: أولاھا  

بعنوان الأدب والتصوف (دراسة دیوان الدر المنظوم لذوي العقول والفھوم للشیخ عبدالله الحداد) درسھ  

م الإسلامیة المستمدة عیدروس الكاف وكشف أن أدب الشیخ عبدالله الحداد غني بنظریات التصوف القی

من دیوان    "قد كفاني"وثانیھا أبعاد التصوف في الشعر (دراسة شعر    51من طریق الكشف والإلھام. 

الإمام الحداد للإمام عبدالله بن علوي بن محمد الحداد) درستھ فیردا رزقیة واكتشفت شرحا واضحا عن  

شتى المقامات السمعیة مثل الفقر والصبر والیقین والشكر والرضا والرجاء والمعرفة وغیرھا. و شتى  

الإستقامة والدعاء والحاجة وحسن  الأحوال السمعیة مثل المراقبة وتزكیة النفس والاختیار والعبودیة و

 
48 Alif Kemal Pratama, Hartati Hartati, and Ahmad Faqih Hasyim, “Pengaruh Dzikir Ratib Al-Haddad 
Terhadap Kecerdasan Spiritual Dan Emosional (Living Hadis di Desa Nanggela Kab. Kuningan),” Jurnal Studi 
Hadis Nusantara 4, no. 2 (December 31, 2022): 115–24, https://doi.org/10.24235/jshn.v4i2.12989. 
49 Moh Ashif Fuadi, “The Historicity of Ratib Al-Haddad Tradition and Its Relevance of Priority In The Covid-
19 Pandemic,” Islamic Studies Journal for Social Transformation, November 8, 2021, 75–90, 
https://doi.org/10.28918/isjoust.v5i2.4775. 
50 Suraiya Suraiya, “Sastra Profetik: Kajian Analisis Pemikiran Kuntowijoyo,” Jurnal Adabiya 19, no. 2 (July 
21, 2020): 141–54, https://doi.org/10.22373/adabiya.v19i2.7513. 
51 al-Kaf, “Sastra Dan Sufisme (Studi Terhadap Dîwân al-Durr al-Manzhûm Li Dzawi al-`Uqûl Wa al-Fuhûm 
Karya Syaikh Abdullah al-Haddâd).” 
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ووجدت كذلك بعض الدراسات السابقة المرتبطة بنظریة    52الظن باللھ والخشوع والقلب والروح والسر.

البحث: أولھا بعنوان القیم النبویة في دراسة ظاھر النص الأدبي من فیلم رسوم متحركة "نوسا و رارا"  

الفیلم المذكور وھي الأنسنة   درستھ دییا آیو ننجروم واكتشفت وجود القیم النبویة في محاورات ذلك 

لتعاون والتوقیر والتماس العذر. والثاني التحریر حیث تصف خصال  حیث تصف خصال الرحمة وا

التعلم والتعلیم والسعي والتكسب، والثالث السمعیة حیث تصف خصال الشكر والإخلاص والتعبد للھ  

سبحانھ وتعالى. وتوجد في ھذا الفیلم بعض عناصر النص الداخلیة المحصورة في الموضوع والحبكة  

كان والرؤیة واختیار الكلمات والأمانة. تلك العناصر المذكورة تؤدي جمیعا  الشخصیات والزمان والم

 53إلى الأدب النبوي الذي یفضل الجوانب الإسلامیة. 

وتستخدم نظریة الأدب   54تنتھج ھذه الدراسة المنھج النوعي المتمثل بدراسة المكتبة التحلیلیة الوصفیة. 

النبوي الذي یشمل عناصره الثلاثة وھي الإنسانیة والتحریر والسمعیة. أما مصدر بیاناتھا وھو قصیدة  

الإمام   دیوان  المستمدة من  وثلاثین شطرا  أو خمسة  تخمیسات  المكونة من سبعة  باب ربك"   "الزم 

وتتكون طرق جمع بیاناتھا من ثلاث مراحل: الأولى قراءة تلك القصیدة بالتكرار، والثانیة    55الحداد.

وأما   56كتابة جمیع البیانات المستمدة من القصیدة، والثالثة كتابة تلك البیانات مع تصنیفھا في القائمة. 

طریقة تحلیل البیانات المستخدمة في ھذه الدراسة ھي التأویل. وطریقة التأویل ھي أسلوب تفسیري 

الذي یتخذ اللغة وسیلة لإیصال أي رسالة من خلال الكلام أو الكتابة ویكشف تلك الرسالة المخفیة بقصد 

بعبارة أخرى، یحاول الباحث تفسیر نص قصیدة "الزم باب ربك" التي قد تم تصنیفھا   57أم بغیر قصد. 

تفاسیره   الباحث  یشرح  ثم  والسمعیة،  والتحریر  الإنسانیة  من  المتكون  النبوي  الأدب  لنظریة  وفقا 

 وتأویلاتھ بالمراجع المؤیدة.

 

 النتائج والبحث

 
52 Firda Rizkia and Alfadhli Tasman, “Dimensi Tasawuf Dalam Syair : Studi Atas Syair Qad Kafani Dalam Kitab 
Diwan al-Imam al-Haddad Karya al-Imam ‘Abd Allah Bin ‘Âlawi Bin Muhammad al-Haddad,” ULIL ALBAB : 
Jurnal Ilmiah Multidisiplin 2, no. 1 (December 30, 2022): 270–79, https://doi.org/10.56799/jim.v2i1.1087. 
53 Diah Ayu Ningrum and Fahrudin Eko Hardiyanto, “Nilai Profetik Pembelajaran Unsur Intrinsik Karya 
Sastra Berbasis Film Animasi Nussa Rara,” Prosiding Konferensi Ilmiah Pendidikan 3 (September 22, 2022): 
819–28. 
54 Mahsun, Metode Penelitian Bahasa (Tahapan, Strategi, Metode, Dan Tekniknya), 9th ed. (Depok: PT. Raja 
Grafindo Persada, 2017). 
55 ʻAbdullah ʻAlwi Al-Ḥaddād, Dīwān Al-Imām al-Ḥaddād, 2nd ed. (Tarīm: Dār al-Ḥāwi, 2001). 
56 Firmansah Surya Khoir, “Wujud Etika Dalam Kumpulan Cerpen Persekongkolan Ahli Makrifat Karya 
Kuntowijoyo: Kajian Sastra Profetik,” Jurnal Sastra Indonesia 01, 2021, 1–11. 
57 Nyoman Kutha Ratna, Teori, Metode, Dan Teknik Penelitian Sastra, 14th ed. (Yogyakarta: Pustaka Pelajar, 
2021). 
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 السید عبدالله الحداد وقصیدة الشعر المخمس

السید عبدالله بن علوي الحداد من سلالة صاحب المرباط محمد المتصل نسبھ إلى سیدنا رسول  یعتبر  

وروي أنھ    59ولد ونشأ في مدینة تریم ولایة حضرموت جمھوریة الیمن.  58الله صلى الله علیھ وسلم. 

الحجاز. وادي حضرموت وفي أرض  مائة شیخ في  قرابة  والحقیقة من  الشریعة  وأما    60تلقى علوم 

مواضیع كتبھ ومؤلفاتھ فھي تتعلق بالعلوم الإسلامیة، مثل العقیدة والفقھ والتصوف والدعوة شعرا كان 

أم نثرا. قیل أن مؤلفاتھ كانت تسعى إلى اختصار كتاب إحیاء علوم الدین لحجة الإسلام الإمام الغزالي  

ولا غرو من ذلك، فإن حضرموت كانت وما زالت تمثل    61وإعادتھ موافقة لمقتضى واقع زمانھ حینئذ.

بیئة صوفیة مثالیة حتى أثرت في تكوین شخصیة السید عبدالله الحداد واتجاھاتھ وتركیزاتھ ودعواتھ  

لأسلافھم   مقارنة  انحطاطھا  بعد  بینھم  فیما  العلاقات  وتحسین  للمسلمین  الإیمانیة  القوى  تنمیة  إلى 

  62الصالحین. 

المسماة  الشعریة  القصائد  ھو مجموع  مدارھا  وعلیھ  الحداد  عبدالله  السید  ألفھا  التي  الكتب  أھم  ومن 

ومن القصائد المذكورة في ذاك الدیوان ھي قصیدة "الزم باب ربك" التي أنشأھا    63بدیوان الإمام الحداد.

على منوال الشعر المخمس. حكي في الآثار القدیمة أن العرب في الجاھلیة كانوا ینشئون أشعارا محدودة  

إلا ما  لأغراض معینة. وأما إنشاء أشعار بتعداد كثیر أو ما تسمى حالیا بالقصیدة لم یكن مألوفا لدیھم  

یتراوح مائة سنة قبل انبثاق فجر الإسلام  أو في عصر ھاشم بن عبد مناف (الجد الثاني لرسول الله 

صلى الله علیھ وسلم). ثم علم بعد ذلك أن ربیعة التغلبي ھو أول شعراء العرب الذي أنشأ قصیدة مكونة  

  64من ثلاثین بیتا من الشعر.

 
58 Muhammad Abu Bakr as-Syiliy, al-Masyraʻu Ar-Rawiy fi Manāqib as-Sādah al-Kirām Āli Abi ʻAlawi, 1st 
ed., vol. 2 (Madinah: al-Amīrah as-Syarafiyah, 1901). 181. 
59 muhammad Zayn bin Sumayṭ, Gāyah al-Qaṣd wa al-Murād, vol. 1 (Kairo: Maktabah al-Bāb al-Ḥalabi, 
1981). 30-31. 
60 Aḥmad Zayn Al-Ḥabsyi, Syarḥ ʻAyniyah (Surabaya: Dār al-ʻUlūm al-Islāmiyah, 2004). 5. 
61 Zayn Ibrāhīm bin Sumayṭ, Al-Manhaj as-Sawwiy Syarhu Uṣūl Ṭarīqah as-Sādah Āli Bāʻalawi (Tarīm: 
Dār al-Ilmi wa ad-Daʻwah, 2017). 23. 
62 Muṣṭafa Ḥasan al-Badawi, Al-Imām al-Ḥaddād Mujaddid al-Qarni at-Tsani ‘Asyara al-Ḥijriy, 1st ed. 
(Ḥaḍramaut: Dār al-Ḥāwi, 1994). 89. 
63 Al-Ḥaddād, Dīwān Al-Imām al-Ḥaddād. 
64 Musthofa Shodiq Ar-Rafi’i, Tarikh Adab al-’Arabi, 1st ed. (Britania Raya: Muassasah Hindawi, 2013). hlm. 
637. 
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العباسي على ید بشار بن  ثم ورد أن ظھورالشعر المخمس المركب من خمسة أشطر كان في العصر  

واختلفت آراء الأدباء في تقییم نوعیة ھذا الشعر. فذھب القدماء إلى أنھ من جملة الأشعار السیئة   65برد.

 66ردیئة الجودة، وأما المحدثون فذھبوا إلى أنھ یجمع جودة الشعر وإبداعھ. 

 كونطاویجویو والأدب النبوي

كان كونطاویجویو مشتھرا بتفننھ في علوم شتى، فھو مؤرخ أدیب مثقف مفكر إسلامي الذي لدیھ ید 

التاریخ   منھا  المجالات  مختلف  في  ألف  بإندونیسیا.  الإسلامي  الفكر  ساحة  عند  مساھمتھ  في  طولى 

ثم لتف أنظار العالَم الأدبي    67والأدب والثقافة والدین والقصة القصیرة والشعر والروایة والمسرحیة. 

بابتكاره نظریة الأدب النبوي التي أسس بنیانھا على اشتراكھا في تاریخ الإنسانیة. ولیس أدبا محصورا 

مطرودا أو طاردا للإنسانیة، بل ھو كائن في واقعھا. ھذا الأدب أطلق قید الإنسانیة وخلق واقعھ لنفسھ، 

الواقع یسیطره  ولیس  الواقع  تفكرعن  سبحانھ   68. فھو  قول الله  من  النظریة  كونطاویجویوھذه  استلھم 

: "كنتم خیر أمة أخرجت للناس تأمرون بالمعروف وتنھون عن  110وتعالى في سورة آل عمران الآیة  

الأمر   وھي:  عناصر،  ثلاثة  واستخلص  أدبھ.  نظریة  عناصر  تصنیف  في  باللھ..."  وتؤمنون  المنكر 

  69كر (التحریر) والإیمان باللھ (السمعیة). بالمعروف (الإنسانیة) والنھي عن المن

أكد كونطاویجویو أن سائر أعمالھ الأدبیة صوفیة، لأن حقیقة الدنیا في رأیھ غیبیة ،ففي ھذا الوجھ اتفق  

السید عبدالله الحداد وكونطاویجویو. وكان یقول إن الأدب النبوي سلاح لأصحاب الدیانات في مقاومة  

وفي ھذه المقالة، صنف الباحث أشطر قصیدة "الزم باب ربك" طبقا لنظریة   70ھجوم المادیة والعلمانیة.

 الأدب النبوي بین عناصره الثلاثة: 

رق  أشطر القصیدة الإنسانیة  التحریر  السمعیة 

 م

V    ْوَاترُْكْ كُلَّ دوُنْ  ،رَبكِّْ  الزَمْ بَاب  1 

V    َالفتُوُنْ  مِن داَرِ  ھْ،وَاسْألَْھُ السَّلاَم  2 

 
65 Syauqi Dhoif, Fi an-Naqd al-Adabiy, 9th ed. (Cairo: Dar Al-Ma’arif, n.d.). hlm. 103. 
66 Mahieddin Rachıd, “المسمط والمخمس والتخمیس,” Doğu Esintileri 1, no. 14 (2021), 
https://avesis.atauni.edu.tr/yayin/381437c8-84c5-4e59-ab29-24fded16a473/Detay. 
67 Suraiya, “Sastra Profetik.” 
68 Zuly Qodir, “Kuntowijoyo dan Kebudayaan Profetik,” Profetika: Jurnal Studi Islam 16, no. 1 (June 5, 2015): 
103–13, https://doi.org/10.23917/profetika.v16i1.1837. 
69 Suraiya, “Sastra Profetik.” 
70 Kuntowijoyo, Maklumat Sastra Profetik, 1st ed. (Yogyakarta: Diva Press, 2019). hlm. 26-27. 
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 V   ْفالحَادِثْ  ،لا یَضِیقُ صَدْرُك

 یھَُونْ 

3 

V    ُونْ ؤُ شُ  مْ الَ العَ وَ  ،رْ دِّ قَ المُ  الله  4 

 V   ْك رْ یكَُونْ مَا قدُِّ  لایَكَْثرُُ ھَمُّ  5 

  V  ْدعَْھُما وَرَاكْ  ،فكِْرَكْ وَاخْتِیَارَك  6 

  V  َوَاشْھَدْ مَن برََاكْ  ،التَّدْبِیرَ أیَْضًاو  7 

V    َإِنَّھُ یرََاكْ  ،الْمُھَیْمِنْ كَ مَوْلا  8 

  V  ِّفيِ  وَاحْسِنْ  ،أمُُورَكْ  ھْ ضْ لُ فَو

 الظُّنُّونْ 

9 

 V   ْك رْ یكَُونْ مَا قدُِّ  لایَكَْثرُُ ھَمُّ  10 

 V   ِقَولُ ذِي الحَمَقْ  ،مْ وَكَیفَ لَوْوَل  11 

 V   ْذِي خَلقَْ الَّ ، عَلىَ اللهِ  یعَْترَِض  12 

V    كُلَّ شَيْ بِحَقْ  ،وَقَدَّرْ وَقَضَى  13 

 V   َْوَاترُْكِ الْمُجُونْ ، بِي تنََبَّھْ یَا قل  14 

 V   ْك رْ یكَُونْ مَا قدُِّ  لایَكَْثرُُ ھَمُّ  15 

V    َزْقِ القَ ، ىضَمِنْ تعََالَ  دْ ق امْ وَ بِالرِّ  16 

V    ِامْ نَ لأَْ رًا لِ نوُْ  ،لْ زَ نْ ي الكِتاَبِ المُ ف  17 

  V  َحَرَامْ  السَّخَطْ وَ  ھْ،ضَ یْ رِ ضَا فَ الرِّ ف  18 

  V  َالطَّمَعْ جُنوُنْ وَ   ھْ،احَ رَ  القنُوُعْ و  19 

 V   ْك رْ یكَُونْ مَا قدُِّ  لایَكَْثرُُ ھَمُّ  20 

 V   َكُلُّھُمْ عَبیِدْ  ،قْ ئِ لاَ الخَ وَ  تَ نْ أ  21 

V    َمَا یرُِیدْ  یَفْعلَْ  ،یْنَاھُ فِ الإِلَ و  22 
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 V   َحَكْ مَا یفُِیدْ یْ وَ  كْ،امُ اغْتمَِ وَ  كْ مُّ ھ  23 

  V  َفَاغْنمَِ السُّكُونْ ، لقَضَا تقََدَّمْ ا  24 

 V   ْك رْ یكَُونْ مَا قدُِّ  لایَكَْثرُُ ھَمُّ  25 

V    ْكْ یْ إلَِ  لاَ یَصِلْ  ،الَّذِي لِغَیْرِك  26 

V    ََحَاصِلٌ لَدیَكْ  ،وَالَّذِي قسُِمْ لك  27 

  V  َالَّذِي عَلَیْكْ وَ  ،كْ بِّ رَ بِ  لْ غِ تَ اشْ ف  28 

  V  َوَالشَّرْعِ   ھْ،في فرَْضِ الحَقِیق

 الْمَصُونْ 

29 

 V   ْك رْ یكَُونْ مَا قدُِّ  لایَكَْثرُُ ھَمُّ  30 

V    َر یْ شِ ي البَ ادِ لھَ اَ ، ىفَ طَ صْ المُ  عِ رْ ش  31 

V    َر یْ نِ المُ  رِ دْ البَ  ،ایَ بِ نْ الأَ  مِ تْ خ  32 

V    َبُّ القَدِیرْ  ھْ،یْ لَ عَ  ى اللهُ لَّ ص الرَّ  33 

V    باَ یْ رِ  مَا مَالَتْ بِالغصُُونْ  ،حُ الصَّ  34 

 V   ْك رْ یكَُونْ مَا قدُِّ  لایَكَْثرُُ ھَمُّ  35 

 
 (Humanization)الإنسانیة 

الإنسانیة تعني محاولة أنسنة الإنسان أو إعادتھ إلى فطرتھ. وسبب ذلك وجود تعدیم الإنسانیة الذي أدى 

إبعاده من وعیھ الإنساني سواء كان مدنیا مثل إنسان المكینة والمجتمع المصنف والثقافة أو تقلیدیا  إلى  

وبعض الأشطر التالیة من القصیدة تتضمن نوعا ما من   71مثل آثار المعتقدات الفاسدة في أشیاء معینة. 

 معاني الإنسانیة: 

ھذا الشطر یبین خطر انزلاق العبد في مھاوي العلمانیة التي لا    :دَعْھُما وَرَاكْ   ،فكِْرَكْ وَاخْتیَِارَكْ  . 1

تلتفت أبدا إلى رب العالمین في أموره كلھا. ویحث على استخدام قوى فكریة وكسبیة على موافقة  

  72شرع الله تعالى، لأن كل سبب دنیوي لا یغیر شیئا إلا باذن الله.
 

71 Kuntowijoyo. hlm. 10-14. 
72 Bin Hafizh, Muzn as-Sakinah wa as-Sukun. hlm. 432 
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: ھذا الشطر یواصل رسالة الشطر السابق وھي أن جمیع مساعینا  وَاشْھَدْ مَن برََاكْ   ،التَّدْبِیرَ أیَْضًاوَ  . 2

لابد أن تتصف بخصلة التوكل على الله. لأن ھذه الخصلة ستؤدي إلى حسن العقبى في الأمور  

   73الدنیویة والأخرویة لا محالة. 

: ھذا الشطر یوضح إیضاحا لكل إنسان الأمر بالتوكل على  فيِ الظُّنُّونْ   وَاحْسِنْ   ،أمُُورَكْ   ھْ ضْ لُ وِّ فَ  . 3

الله والمحافظة على حسن الظن بھ على ما حصل من النعم. ویشیر إلى أھمیة حفظ القلب بأن لا  

 74یظن بالمسلمین سوءا. 

فَ الرِّ فَ  . 4 : ھذا الشطر یبین وجوب الرضا بقضاء الله وقدره والنھي عن  حَرَامْ   السَّخَطْ وَ   ھْ،ضَ یْ رِ ضَا 

 75تعدیم الإنسانیة مثل إنسان المكینة الفاحش. الانفعالات السیئة التي تطلع جراء  

: ھذا الشطر یشرح العقبى السیئة التي یسببھا تعدیم الإنسانیة الذي  الطَّمَعْ جُنوُنْ وَ   ھْ،احَ رَ   القنُوُعْ وَ  . 5

كذلك   76یخلق إنسانا منفعلا غیر منطقي، حتى لا یشتغل عقلھ في رؤیة الواقع على ما ھو علیھ. 

   77تصبح القناعة حلا ومخرجا لأطماع الناس التي لا نھایة لھا. 

: ھذا الشطر یواصل رسالة الشطر السابق وھي أن الانكماش النفسي  فَاغْنمَِ السُّكُونْ ،  لقَضَا تقََدَّمْ اَ  . 6

    78في مواجھة الواقع لا یغیر شیئا لأن كل شيء مكتوب في الأزل. 

یبین حقیقة الحیاة السعیدة عند ما یكون العبد مع الله على  : ھذا الشطر الَّذِي عَلَیْكْ وَ  ،كْ بِّ رَ بِ   لْ غِ تَ اشْ فَ  . 7

 79الدوام وھذاعكس حالة خلو العبودیة. 

: ھذا الشطر یواصل رسالة الشطر السابق وھي تحض العبد  وَالشَّرْعِ الْمَصُونْ   ھْ،في فرَْضِ الحَقِیقَ  . 8

 80الإسلام في نفسھ. أن یستغل وینتھز فرصة حیاتھ القصیرة لإقامة شریعة وحقیقة 

 

 

 

 

 
73 Ahmad Bin Ajibah, Iqazh al-Himam fi Syarhi al-Hikam, 1st ed., vol. 1 (Jakarta: Dar Al-Kutub Al-Islamiyah, 
2019). hlm. 26. 
74 ʻAbdullah ʻAlwi Al-Ḥaddād, an-Naṣā’ih ad-Dīniyah wa al-Waṣāyah al-Imāniyah, 3rd ed. (Hadramaut: Dār 
al-Ḥāwi, 1999). hlm. 261. 
75 Kuntowijoyo, Maklumat Sastra Profetik. hlm. 11. 
76 Kuntowijoyo. hlm. 12. 
77 Al-Ḥabsyi, Syarḥ ʻAyniyah. hlm.316. 
78 Bin Hafizh, Muzn as-Sakinah wa as-Sukun. hlm. 95. 
79 Kuntowijoyo, Maklumat Sastra Profetik. hlm. 10. 
80 Al-Ḥabsyi, Syarḥ ʻAyniyah. hlm. 331. 
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   (liberation) التحریر

كونطاویجویو یقسم تطبیق عنصر    81التحریر عموما یمنع سیئات الأعمال كلھا (النھي عن المنكر). 

وغایتھ الأسمى ھي تحریر الإنسان من   82التحریر من تدخل الھیمنة الوطنیة والدولیة ضد فن الأدب.

وغیرھا.  والجھل  والظلم  الاضطھاد  نحو  والمنطقیة،  للإنسانیة  المخالفة  الأشطر    83الأشیاء  وبعض 

 التالیة من القصیدة تتضمن نوعا ما من معاني التحریر: 

: ھذا الشطر یحذر كل إنسان متشائم في حیاتھ، لأن الله لایكلف  فالحَادِثْ یھَُونْ   ، لا یَضِیقُ صَدْرُكْ  . 1

   84أي إنسان فوق طاقتھ أبدا، والفرج قریب بعد الكرب. 

كْ  . 2 ھَمُّ قدُِّ   لایَكَْثرُُ  یكَُونْ مَا  أنھ  رْ  إلى  إشارة  القصیدة،  ھذه  في  مرات  سبع  الشطر  ھذا  تكرر  لقد   :

موضوع رئیسي وعلیھ مداره وھو الحث على الرضا بقضاء الله والتوكل علیھ وعدم اعتراض  

   85أقداره المحتومة. 

: ھذا الشطر یحذر أي إنسان من إظھارعدم قبولھ بأقوالھ وكذا أفعالھ  قَولُ ذِي الحَمَقْ   ،مْ وَكَیفَ لَوْوَلِ  . 3

   86لأحداث مخالفة لما نشده ورجاه وذلك من الحماقة بمكان. 

: ھذا الشطر یواصل رسالة الشطر السابق وھي أن اعتراض قضاء  ذِي خَلقَْ الَّ ،  عَلَى اللهِ   یعَْترَِضْ  . 4

   87الله لیس من الحماقة فحسب، وإنما یعني الاعتراض على الله رب العالمین كذلك.

قلَْ  . 5 تنَبََّھْ یَا  الْمُجُونْ ،  بيِ  : ھذا الشطر یشرح أھمیة الوعي القلبي والفكري للإنسان الذي قد  وَاترُْكِ 

أصیب بالسموم المادیة المؤدیة إلى الفجور مع عدم مبالاة الحدود الأخلاقیة والدینیة. وكذلك یعني  

   88التوبة بترك المناھي والرجوع إلى الله كشرط من شروط قبول التوبة عند الله. 

: ھذا الشطر یبین سواسیة الإنسان وعدم مفاضلتھم بین یدي الله سبحانھ.  كُلُّھُمْ عَبِیدْ   ، قْ ئِ لاَ الخَ وَ   تَ نْ أَ  . 6

   89لذلك صنوف الظلم والاضطھاد والتعدي غیر مقبول الوجود فیما بین الناس. 

 
81 Ningrum and Hardiyanto, “Nilai Profetik Pembelajaran Unsur Intrinsik Karya Sastra Berbasis Film Animasi 
Nussa Rara.” hlm. 822. 
82 Kuntowijoyo, Maklumat Sastra Profetik. hlm. 15. 
83 Suraiya, “Sastra Profetik.” hlm. 151. 
84 Muḥammad ʻAli aṣ-Ṣabūni, Ṣafwah At-Tafāsīr, vol. 3 (Beirut: Al-Maktabah al-Aṣ’riyyah, 2019). hlm. 181. 
85 Al-Ḥaddād, an-Naṣā’ih ad-Dīniyah wa al-Waṣāyah al-Imāniyah. hlm. 67. 
86 Bin Hafizh, Muzn as-Sakinah wa as-Sukun. hlm. 56. 
87 Bin Hafizh. hlm. 62. 
88 Ali Hasan Baharun, al-Fawaid al-Mukhtaroh li Salik Thoriq al-Akhiroh, 9th ed. (Bangil: Dar al-Ilmi wa ad-
Da’wah, 2018). hlm. 411. 
89 Kuntowijoyo, Maklumat Sastra Profetik. hlm. 15. 
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: ھذا الشطر یوضح أن الانكماش النفسي عبث لا فائدة لھ. ولذا  حَكْ مَا یفُِیدْ یْ وَ   كْ،امُ اغْتمَِ وَ   كْ مُّ ھَ  . 7

والآخرة وترك تبذیر للأوقات من كل وجھ مثل الاكتئاب  یحث على الإقبال على كل ما ینفع للدنیا  

 90وغیره. 

 

  (Transcendence) السمعیة

 91السمعیة تعني الوعي الرباني أو كل ما یتجاوز حدود مدارك الإنسان ویسمى الأدب الصوفي أیضا. 

وھذا العنصر السمعي جعل الدین مركزا أساسیا للأدب النبوي. وتلك القیم الدینیة (الإلھَیة) التي تھدي  

وبعض الأشطر التالیة من القصیدة تتضمن نوعا ما من معاني السمعیة    92كل إنسان إلى القیم الإنسانیة. 

 وھي: 

: ھذا الشطر یشرح حقیقة توحید الله "لا إلھ إلا الله" بالاستسلام  وَاترُْكْ كُلَّ دُونْ   ،رَبكِّْ   الزَمْ بَابْ  . 1

أوامره   وامتثال  بھ  والاتصال  نواھیھ. لھ  تترجح    93واجتناب  قال:  أنھ  الغزالي  الإمام  وأثرمن 

   94الأعمال الصالحة للإنسان یوم القیامة باستخدام أكثر أوقاتھ لطاعة الله سبحانھ. 

: ھذا الشطر یبین معنى من معاني العبودیة وھو الاستعانة باللھ.  الفتُوُنْ   مِن دَارِ   ھْ،وَاسْألَْھُ السَّلاَمَ  . 2

للھ   العبادة  بتخصیص  إقرارالعبد  وھي  الفاتحة  سورة  معاني  فحوى  مع  یتسایر  المعنى  وھذا 

    95والاستعانة بھ في أموره كلھا واعترافھ بعجزه أمام مولاه سبحانھ. 

: ھذا الشطر یبین قدرة الله في خلقھ حیث جعل الأحوال كلھا تتغیر لا  ونْ ؤُ شُ   مْ الَ العَ وَ   ،رْ دِّ قَ المُ   اللهُ  . 3

المصائب لأنھا تحتوي على حكم   العبد في تحمل  یخفف عبء  الشيء  أن ھذا  تدوم. ولا شك 

   96كثیرة. 

: ھذا الشطر یشرح مقام المراقبة وھي الشعور بملاحظة الله في كل  إِنَّھُ یرََاكْ   ،كَ الْمُھَیْمِنْ مَوْلاَ  . 4

 97مكان وزمان. والمراقبة بمعنى آخر ھي دوام حضور القلب مع الله. 

: ھذا الشطر یبین قضاء الله وقدره الذي لا یخطئ أبدا. ما من حادث  كُلَّ شَيْ بِحَقْ   ،وَقَضَى وَقَدَّرْ  . 5

 98 حدث إلا تحت مشیئتھ سبحانھ. 
 

90 Al-Ḥabsyi, Syarḥ ʻAyniyah. hlm. 331. 
91 Kuntowijoyo, Maklumat Sastra Profetik. hlm. 23. 
92 Suraiya, “Sastra Profetik.” hlm. 152. 
93 Bin Hafizh, Muzn as-Sakinah wa as-Sukun. hlm. 20. 
94 Al-Ḥabsyi, Syarḥ ʻAyniyah. hlm. 332. 
95 aṣ-Ṣabūni, Ṣafwah at-Tafāsīr. hlm.25. 
96 Al-Ḥaddād, an-Naṣā’ih ad-Dīniyah wa al-Waṣāyah al-Imāniyah. hlm. 69. 
97 Al-Ḥabsyi, Syarḥ ʻAyniyah. hlm. 310. 
98 Al-Ḥaddād, an-Naṣā’ih ad-Dīniyah wa al-Waṣāyah al-Imāniyah. hlm.66. 
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زْقِ القَ ،  ىضَمِنْ تعَاَلَ   دْ قَ  . 6 : ھذا الشطر یؤكد ضمان الله في أمور الدنیا فلا حاجة في تفكیرھا  امْ وَ بِالرِّ

كثیرا. والإمام محمد الباقر قال: إن الله ضمن لنا أمور دنیانا ولم یضمن لنا آخرتنا، فلِما نشتغل  

  99  فیما ضمن لنا ولا نشتغل فیما لم یضمن لنا. 

: ھذا الشطر یشرح الكتاب الذي أنزل الله على سیدنا محمد وھو  امْ نَلأَْ رًا لِ نوُْ   ،لْ زَ نْ ي الكِتاَبِ المُ فِ  . 7

  100القرآن المحفوظ من عند الله تعالى لا یأتیھ الباطل من بین یدیھ ولا من خلفھ بشھادة القرآن. 

 وكان من أسامیھ النور الذي یضيء الطریق إلى سعادة الدنیا والآخرة. 

: ھذا الشطر یبین ھیمنة الله وسیطرتھ التي تتولى شؤون عباده من غیر  مَا یرُِیدْ   یفَْعلَْ   ،یْناَھُ فِ الإِلَ وَ  . 8

   101أن یشارك فیھا أحد. 

: یشیر ھذا الشطر إلى احتیاج الإنسان إلى القناعة بما قدره لھ من  كْ یْ إلَِ   لاَ یصَِلْ   ،الَّذِي لِغَیْرِكْ  . 9

   102القسمة الدنیویة، بمعنى أنھ لا یطمع في الدنیا لأنھا مقسومة من عند الله سبحانھ. 

: یؤكد ھذا الشطر معنى الشطر السابق أھمیة القناعة لنیل الحیاة  حَاصِلٌ لَدَیكْ   ،وَالَّذِي قسُِمْ لكََ   . 10

 103السعیدة. والقناعة تعني الاكتفاء بالموجود ودائم التضرع إلى الله في أموره كلھا. 

البَ ادِ لھَ اَ ،  ىفَ طَ صْ المُ   عِ رْ شَ  . 11 بھ  رْ یْ شِ ي  بما جاء  الإیمان  یؤكد على كل مسلم وجوب  الشطر  : ھذا 

   104رسول الله صلى الله علیھ وسلم والعمل بمقتضاه. 

: ھذا الشطر یبین مكانة النبي محمد صلى الله علیھ وسلم بین الأنبیاء  رْ یْ نِ المُ   رِ دْ البَ   ، ایَ بِ نْ الأَ   مِ تْ خَ  . 12

وھو خاتمھم فلا نبي حق بعده. وفي ناحیة أخرى، فھم معنى كلمة البدر المنیر مجازیا للتعبیر  

عن كمال النبي الخَلقي الذي یشاركھ فیھ أحد . والسید محمد بن علوي المالكي شرح في كتابھ  

    105لمرء ھو الإیمان بكمال خَلق النبي ومظھره صلى الله علیھ وسلم. أن من كمال إیمان ا

بُّ القَدِیرْ   ھْ،یْ لَ عَ   ى اللهُ لَّ صَ  .13 : السید عبدالله الحداد یصلي عل  النبي محمد صلى الله علیھ وسلم  الرَّ

لمقتضى ذكره النبي قبلھ حتى لا یكون من البخلاء في حق النبي كما ھو مذكور في الحدیث:  

    106البخیل من ذكُرت عنده فلم یصلي علي. 

 
99 Al-Ḥabsyi, Syarḥ ʻAyniyah. 
100 Muhammad Ihya Ulum Ad-Din, Jala’ al-Afham Syarh Aqidat al-Awwam, 2nd ed. (Riyadh: Maktab Al-
Malik Al-Fahd Al-Wathaniyyah, 2004). hlm. 66. 
101 Muhammad Ihya Ulum Ad-Din. hlm 26. 
102 Al-Ḥabsyi, Syarḥ ʻAyniyah. hlm. 316. 
103 Al-Ḥabsyi. hlm. 315. 
104 Muhammad Ihya Ulum Ad-Din, Jala’ al-Afham Syarh Aqidat al-Awwam. hlm. 69. 
105 Muhammad Alwi Al-Hasani, Muhammad al-Insan al-Kamil, 10th ed. (Madinah: Mathabi’ Ar-Rasyid, 
1990). hlm.15. 
106 Al-Ḥabsyi, Syarḥ ʻAyniyah. 
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بَا  یْ رِ   مَا .14 : ھذا الشطر یرسل رسالة غیر مباشرة عن الإیمان برحمة الله  مَالَتْ بِالغصُُونْ   ، حُ الصَّ

 107المقرونة بالتعظیم المصبوبة على النبي محمد صلى الله علیھ وسلم إلى قیام الساعة. 

 

 الخلاصة

الحداد أدبھ الصوفي في قصیدتھ "الزم باب ربك" بالتركیز على الوعي الرباني  طبق السید عبدالله  

(العبودیة المحضة) وبالوعي الإنساني (الإنسانیة) فتكون متزنة في كلا الطرفین. وكان نوع أشعارھا  

من المخمسات التي بدأ ظھورھا في العصر العباسي. واتفق السید عبدالله الحداد وكونطاویجویو في  

ھم الأدبیة بأن كلھا صوفیة. وبناء على ما تقدم من بیانات قصیدة "الزم باب ربك" وتصنیفھا في  آرائ

عناصر نظریة الأدب النبوي وتحلیلھا بطریقة التأویل ، وصل الباحثون إلى نتائج البحث وھي أن  

التخلص من مھاوي  تتناول الحث على  القصیدة توجد في ثمانیة أشطر وھي    عنصر الإنسانیة من 

العلمانیة، واستعمال التوكل على الله في مباشرة الأمور، وحسن الظن باللھ وبخلقھ، وتوعیة الإنسان  

بشریعة وحقیقة الإسلام.   والتمسك  والتریث في مواجھة الأحداث،  والمنطق،  بالقیم  التقید  بضرورة 

والتحذیر من    وعنصرالتحریر توجد في سبعة أشطر وھي تتناول رفع معنویة إنسان مبتلى في حیاتھ،

اعتراض الله وأقداره لأنھ من الحماقة، والنھي عن الأفكار المادیة واختراق القیم الأخلاقیة والدینیة،  

وتوعیة الناس بالسواسیة الإنسانیة وتخلیصھم من عبودیة المخلوق إلى عبودیة الخالق، وبعث روح  

عشر شطرا وتتاول توحید الله وطاعتھ  التفاؤل في نفس المتشائم. وأما عنصر السمعیة فتوجد في أربعة  

والاستعانة بھ، والرضا بالقضاء، والمراقبة للھ، والإیمان بالأرزاق المقسومة وضمانھا من عند الله،  

والحث على القناعة، والإیمان بالقرآن والعمل بمقتضاه، والإیمان برسول الله وتصدیق كل ما جاء بھ  

 ودوام الاتصال بھ صلى الله علیھ وسلم.   والعمل بمقتضاه، والإیمان بكمال النبي
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 استخدام لغة الملاحنة الإندونیسیة وما یعادلھا باللغة العربیة   

  مفي وسائل التواصل الاجتماعي تیك توك و انستغرا

 
Arina Fadlilatar Rifqi1, Bustanil Ilmi Agustin² 

1UIN Sunan Ampel Surabaya, Indonesia 
2UIN Sunan Ampel Surabaya, Indonesia 

 

 مُلخّص المقال 

الاجتماعي، وخاصة  یعد استخدام الملاحنة الإندونیسیة وما یعادلھا باللغة العربیة على وسائل التواصل   
على منصات تیك توك وإنستغرام، مصدر قلق مثیر للاھتمام في سیاق العولمة الرقمیة الحالیة. تھدف  
ھذه الدراسة إلى فھم دینامیكیات استخدام العامیة في كلتا اللغتین ورسم خریطة لأنماط التفاعل بینھما.  

نصو تحلیل  خلال  من  نوعیة  مقاربة  ھي  المستخدمة  الذین  المنھجیة  المستخدمین  منشورات  ص 
یستخدمون الملاحنة على كلتا المنصتین. تم سحب عینات عشوائیًا من مجموعة من مستخدمي تیك  
توك وإنستغرام النشطین الذین استخدموا اللغة العامیة الإندونیسیة و/أو العربیة في محتواھم. وتظھر  

سیاقات وسائل التواصل الاجتماعي یمیل إلى    النتائج أن استخدام الملاحنة الإندونیسیة والعربیة في 
التبني والتكیف والتحول. وغالبًا ما یجمع المستخدمون بین العناصر الثقافیة واللغویة من كلتا اللغتین  
العامیة   الكلمات  میل لاستخدام  توك، ھناك  تیك  تطبیق  ومتمیزة. على  فریدة  تواصل  أسالیب  لخلق 

ما یقابلھا باللغة العربیة في المحتوى الترفیھي والكومیدي. بینما    الإندونیسیة التي یصاحبھا بعد ذلك
على إنستغرام، ھناك تفضیل لدى المستخدمین لاستخدام الكلمات العربیة التي یتم شرحھا أو ترجمتھا  
بعد ذلك إلى الملاحنة الإندونیسیة في المحتوى الذي یركز بشكل أكبر على الجوانب التعلیمیة أو نمط  

أ  التواصل  الحیاة  وسائل  على  والعربیة  الإندونیسیة  الملاحنة  استخدام  یظُھر  الختام،  في  الرأي.  و 
الاجتماعي نمط تفاعل معقد ودینامیكي. ویعكس ذلك التكیفات الثقافیة واللغویة التي تحدث في البیئة  

الثقافي.  للتفاعل والانتقال  دینامیكیات سریعة الوتیرة  المستخدمون  ویوفر ھذا    الرقمیة، حیث یواجھ 
البحث رؤى أعمق حول كیفیة استخدام اللغة كأداة لبناء الھویات الرقمیة وتوسیع شبكات التواصل في  
العصر الرقمي الیوم. یمكن أن تساعد الآثار المترتبة على النتائج في فھم الدینامیكیات الثقافیة واللغویة  

الاجتماعي على وسائل التواصل الاجتماعي  في سیاق العولمة الرقمیة، فضلاً عن إثراء دراسة التفاعل  
 .بشكل عام

 مفتاحیة : اللغة الملاحنة، تیك توك، إنستغرام  ات كلم
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 مقدمة 

لأن اللغة ھي وسیلة    (Mailani et al., 2022, p. 1)تلعب اللغة دورًا مھمًا في حیاة الإنسان  
. اللغة ھي أداة تواصل  (Zahra & Ahmadi, 2024, p. 132)تعبیر یستخدمھا الإنسان للتواصل  

الجماعات   أو  الأفراد  بین  والمعلومات  والمشاعر  الأفكار  لنقل  الإنسان   & Yulistiani)یستخدمھا 
Indihadi, 2020, p. 228)  ھناك تعریفات عدیدة للغة، ومن تعریفات اللغة ھي نظام تواصل بشري .

مثل   أكبر،  لتكوین وحدات  المكتوبة  التعابیر  أو  للأصوات  منظم  ترتیب  من خلال  عنھ  التعبیر  یتم 
من الصعب إنكار أن اللغة    (Azka & Karo-Karo, 2023, p. 115).المورفیم والكلمات والجمل  

بدءًا من عناوین    (Arsanti & Setiana, 2020, p. 1)الملاحنة قد انتشرت الآن في الاستخدام،  
الكتب والأفلام وعناوین الأغاني والتعلیقات على وسائل التواصل الاجتماعي. ویشعر المرء أیضًا  

أصبح استخدام    (Muliawati, 2017, p. 42).  بالفخر إذا كان یجید أو یتقن استخدام الكلمات الملاحنة 
 ,.Siregar et al)اللغة الملاحنة في التواصل الیومي شائعًا بشكل متزاید، خاصة بین جیل الشباب  

2024, p. 40)  لا تحدث ھذه الظاھرة في إندونیسیا فحسب، بل تمتد أیضًا إلى أجزاء مختلفة من .
، مما یمثل تحولاً في طریقة تفاعلنا والتعبیر عن أنفسنا. ولا  (Kustiwi et al., 2022, p. 31)العالم  

یسُتثنى من ذلك المجال الرقمي، حیث أصبحت وسائل التواصل الاجتماعي الوسیلة الرئیسیة للقاءات  
 ,Harianja).والتبادلات الثقافیة السھلة دون التقید بالوقت أو المسافة أو الموقع أو التكالیف الإضافیة. 

2024, p. 76) 

من بین مختلف منصات التواصل الاجتماعي الشھیرة، برز تطبیق تیك توك كمكان مؤثر  
الملاحنة   اللغة  لانتشار  وكذلك    (Nurhasanah & Lestari, 2022, p. 115)للغایة 

أصبح استخدام اللغة الملاحنة أكثر جاذبیة من خلال ھذه     (Gunawan, 2023, p. 70)إنستغرام. 
من خلال الملاحظة المتعمقة للمحتوى     (Cahyana et al., 2024, p. 15724)الوسائل الاجتماعیة.  

المنتج والتفاعلات التي تحدث على ھاتین الوسیلتین الاجتماعیتین، یمكننا أن نرى كیف أن الملاحنة  
للمجتمع.   الاجتماعیة  والدینامیكیات  للھویة  انعكاس  أیضًا  ھي  بل  للتواصل،  وسیلة  مجرد  لیست 

(Zahra & Ahmadi, 2024, p. 132)  یؤثر تیك توك . وبھذا یمكننا أن نفھم بشكل أفضل كیف 
 وإنستغرام على تطور اللغة والثقافة في سیاق عالمي متزاید الترابط. 

أصبح استخدام الملاحنة في تیك توك وإنستجرام ظاھرة تجذب انتباه العدید من الأطراف.  
فھي أكثر نشاطًا في استخدام اللغةالملاحنةفي خاصیة التعلیقات المقدمة ولھا تأثیر على أنماط التواصل  

من    (Ramadhan, 2024, 1)الیومي.   متنوعة  مجموعة  تجلب  الظاھرة  ھذه  أن  من  الرغم  على 
الإثارة والإبداع في التفاعلات عبر الإنترنت، إلا أنھ لا ینبغي لنا أن نتجاھل آثارھا السلبیة أیضًا. أحد  
اللغة   واستخدام  فھم  تغییر  إلى  اللغةالملاحنة  استخدام  یؤدي  أن  یمكن  كیف  ھي  الرئیسیة  المخاوف 

غالبًا ما یسُاء استخدام اللغةالملاحنة    (Puspitasari et al., 2023, 162).الشباب  الرسمیة بین جیل  
وغالبًا ما یتم تغییر التواصل    (Puspitasari et al., 2023, 162).في أماكن وأوقات غیر مناسبة  

إلى صیغة غیر رسمیة ومختصرة، وبالتالي یمكن أن تتآكل القدرة على التواصل بفعالیة في السیاقات  
 الرسمیة. 

وتثیر الزیادة الكبیرة في استخدام اللغة الملاحنة تساؤلات حول مسؤولیة المستخدمین في نشر  
تناقش كیفیة   التي  المقالات  العدید من  أیضًا  السلبیة لأن ھناك  القیم  المعلومات والقیم الإیجابیة ونبذ 
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إساءة الاستخدام في استخدام ھذه التطبیقات، وخاصة تیك توك، حیث غالبًا ما یقع المستخدمون ضحایا  
المخاطر   إدراك  الواسع،  (Khairunnisa et al., 2024, 153)دون  انتشارھا وتأثیرھا  . وبفضل 

یتمتع مستخدمو تیك توك وإنستغرام بالقدرة على تشكیل الاتجاھات الثقافیة واللغویة التي یمكن أن  
. لذلك، من المھم لیس  (Nufus & Handayani, 2022, p. 21)یكون لھا تأثیرات طویلة الأجل  

فقط معالجة القضایا المتعلقة باستخدام اللغة الملاحنة، ولكن أیضًا تقدیم لغة عامیة تبني التفاھم بین  
 الثقافات وتشجع على الاستخدام المسؤول لوسائل التواصل الاجتماعي. 

في الواقع، غالباً ما تنشأ مشاكل تتعلق باستخدام اللغة الملاحنة في سیاق متعدد الثقافات، ومن  
ھذه المشاكل ما یتعلق باستخدام المفردات الإندونیسیة في اللغة العربیة. وھذا یتأثر بالملاحنة التي ھي  

بیة كلمة "بابر" التي تعني  ظاھرة نفسیة اجتماعیة. على سبیل المثال، الكلمة الملاحنة في اللغة العر
في الإندونیسیة "جلب المشاعر" ومقابلھا في العربیة "یجلب الشعور"، وكلمة "شفاء" العامیة التي  
في   تعني  التي  "أنجیر"  كلمة  وكذلك  "معافاة"  العربیة  في  ومقابلھا  "الشفاء"  الإندونیسیة  في  تعني 

 ,Tompunu & Hula, 2022)یة عبارة "فجأة"  الإندونیسیة "الشعور بالدھشة" التي تقابلھا في العرب
p. 9)  الثقافات، إلا أن . على الرغم من أن وسائل التواصل الاجتماعي تسھّل التفاعل المكثف بین 

 خطر سوء الفھم یبقى قائمًا بسبب عدم فھم السیاق الثقافي للآخر. 

رغم أن ھناك العدید من الدراسات التي تستعرض الاتجاھات في استخدام العامیة والتحلیلات  
الثقافات في وسائل التواصل الاجتماعي، تھدف ھذه المقالة إلى تقدیم فھم أكثر شمولاً لدینامیكیات  عبر  

استخدام العامیة ومقابلھا العربي على منصتي تیك توك وإنستغرام، وتشجیع المزید من النقاش حول  
ال إیجابیة ومثمرة.  تستكشف ھذه  التواصل الاجتماعي بطریقة  مقالة استخدام  كیفیة استخدام وسائل 

اللغة الملاحنة على أنماط التواصل والھویة الثقافیة والتفاعلات بین الثقافات، ویبحث في المسؤولیة  
الاجتماعیة للمستخدمین في استخدام وسائل التواصل الاجتماعي بحكمة. مع الحاجة الملحة في عصر  

ة، بل یستكشف أیضًا الآثار الاجتماعیة  ، فإن ھذا المقال لھ أھمیة تتجاوز التحلیلات اللغوی5.0المجتمع  
والثقافیة والنفسیة لھذه الظاھرة. من المتوقع أن تكون ھذه المقالة مساھمة قیمة في فھمنا لاستخدام  

المتغیر    5.0اللغة العامیة الإندونیسیة ومثیلاتھا العربیة على تیك توك وإنستغرام في عصر المجتمع  
 .باستمرار 

 
 منھج 

ھذا البحث بحث نوعي بمنھج وصفیة. والبحث النوعي الوصفي ھو أحد أنواع البحوث التي  
 Zahra)لھا مواصفات منھجیة ومخططة ومنظمة بشكل واضح منذ البدایة وحتى وضع تصمیم البحث  

& Ahmadi, 2024, p. 134)  نوعین، ھما مصادر إلى  البحث  ھذا  في  البیانات  تنقسم مصادر   .
البیانات  الأساسیة والثانویة. وتتمثل مصادر البیانات  الأساسیة في محتوى اللغة العامیة على حساب  

.  وأما مصادر البیانات الثانویة   "Motivasiarab ”" وحساب إنستغرام   Bachrul Alamتیك توك " 
 فھي الكتب والمقالات والبحوث والمراجع الأخرى المناسبة بھذا البحث. 

تستخدم تقنیة جمع البیانات في ھذا البحث تقنیات التوثیق. تقنیة التوثیقیة ھي طریقة في البحث  
البحث   قید  بالموضوع  صلة  ذات  مختلفة،  مكتوبة  وثائق  أو  مصادر  من  البیانات  جمع  تتضمن 

(Rachman et al., 2021, p. 5684)  بدءًا من القرأة والملاحظة والتسجیل والتتبع والتصنیف .
 لظھور اللغة الملاحنة في محتوى تیك توك وإنستغرام. 
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 نتیجة ومناقشة 

التي   العامیة  أشكال  من  العدید  ھناك  أن  تبین  وتحلیلھا،  جمعھا  تم  التي  البیانات  على  بناءً 
یستخدمھا الأشخاص على وسائل التواصل الاجتماعي. في الحیاة الیومیة، یستخدم الكثیر من الناس  

 (Fauziah et al., 2021, p. 150)اللغة العامیة أو ما نسمیھ غالبًا اللغة غیر الرسمیة أو الملاحنة  
  (Setiawan, 2019, p. 137). وتسمى ھذه اللغة الملاحنة أیضًا باللغة التي یمكن أن تتبع العصر،  

حیث تكون ھناك لغة رائجة ومن ثم یتم تقلید اللغة من قبل الجمھور حتى تصبح ظاھرة. بالإضافة  
إلى ذلك، غالبًا ما یبتكر ھؤلاء المتحدثون باللغة الملاحنة لغة أو مفردات جدیدة یطلقونھا على وسائل  

مثلاً.   الملاحنة على وسائل  (Hadiwijaya, 2024, p. 11)التواصل الاجتماعي  استخدام  ) وینمو 
التواصل الاجتماعي بسرعة كبیرة. ھناك العدید من البیانات التي وجدھا الباحث. في البیانات التي تم  
الباحث تنوع   العثور علیھا، جمیعھم یستخدمون لغة غیر رسمیة أو غیر رسمیة متنوعة. ویلخص 

 تیك توك وإنستغرام كما یلي. اللغات الملاحنة على وسائل التواصل الاجتماعي 

تنوع اللغات الملاحنة في تیك توك  1جدوال.   

 الكلمات  اللغة الإندونیسیة  اللغة العربیة

 malas gerak Mager كسول 

 Kedaan santai Santuy ھادئ 

 Yuk Kuy اذھب 

 Knowing every فضولي 
particular object Kepo 

 Mantab betul Mantul رائع 

 Jomblo ngenes Jones عازب مؤلم 

 Budak cinta Bucin عاشق 

ا فشل في المضي قدمً   Gagal move on Gamon 

 Overthinking OVT التفكیر الزائد 

 Garing congor Gacor نشط 

 Daftar teman dekat Close friend صاحب مقرب 

 Membumbung تصاعد  أخي 
seperti roket 

Meroket 
abangku 
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Mager”   تعني "كسول عن الحركة". یأتي ھذا المصطلح من اللغة العامیة التي یستخدمھا "
الشباب لوصف الشعور بالكسل أو التردد في القیام بالأنشطة البدنیة. على سبیل المثال، قد یقول شخص  

لباً ما  ما "أنا كسول جدًا الیوم" للتعبیر عن شعوره بالكسل الشدید عن الحركة أو القیام بأي نشاط. وغا
والرسائل   الاجتماعي  التواصل  وسائل  على  خاصة  الیومیة،  المحادثات  في  "ماجر"  كلمة  تستخدم 
النصیة، لوصف شعور غالباً ما ینتاب شخص ما عندما یفضل الاسترخاء أو عدم القیام بأي نشاط.  

یر الثقافة الشعبیة  ھذا أحد الأمثلة العدیدة على كیفیة تطور اللغة العامیة وتغیرھا بمرور الوقت مع تأث 
 .والتواصل الرقمي

 
“Santuy"   ھي كلمة عامیة ھي صیغة معدلة من كلمة "مسترخٍ". یستخدم المصطلح لوصف

" كلمة  مثل  تمامًا  المواقف.  تجاه  المتسرع  وغیر  والمسترخي  الھادئ  كلمة  kuyالموقف  تعكس   ،"
كلمة   وتعكس  الشباب.  بین  تستخدم  ما  وغالبًا  التحدث،  في  وعامیة  رسمیة  غیر  طریقة  "سانتوي" 
"سانتوي" نمط الحیاة الذي یعطي الأولویة للھدوء والاسترخاء، وغالبًا ما یكون ذلك في سیاق تجنب  

التواصل  وسائل  على  أیضًا  المصطلح  ھذا  على  العثور  یمكن  الضغط.  أو  وفي    التوتر  الاجتماعي 
 المحادثات الیومیة للتعبیر عن موقف أكثر استرخاءً وتحررًا من الضغوط. 

 
" kuy " ھي كلمة عامیة مشتقة من عكس كلمة "yuk  ،تسُتخدم كدعوة للقیام بشيء ما معًا ."

" في اللغة الإندونیسیة الرسمیة. على سبیل المثال، إذا أراد شخص ما  mari" أو "ayoعلى غرار "
دعوة صدیق للخروج لتناول الطعام، فیمكنھ أن یقول: "كوي، تناول الطعام بالخارج!" یشیر استخدام  
"كوي" إلى طریقة غیر رسمیة ومألوفة لدعوة شخص ما للقیام بنشاط ما. یعد عكس الكلمات بھذه  

مات الممیزة للغة العامیة، والتي غالبًا ما تسُتخدم لإضفاء طابع غیر رسمي وعصري  الطریقة إحدى الس
 على المحادثة الیومیة. 

 
" Kepo  ھو مصطلح عامي یسُتخدم لوصف شخص فضولي أو فضولي بشكل مفرط في "

" باللغة الھوكینیة، والتي لھا معنى مماثل. غالبًا ما   kaypoh أمور الآخرین. وھي مشتقة من كلمة "
" دلالة سلبیة لأنھا تشیر إلى أن شخصًا ما متطفل أو فضولي بشكل مفرط في  kepoیكون لكلمة "

أمور قد لا تخصھ. ومع ذلك، في بعض السیاقات، یمكن استخدامھا أیضًا في بعض السیاقات على  
 سبیل المزاح أو المزاح بین الأصدقاء. 

 
"mantul" تعني "mantap betul  یسُتخدم ھذا المصطلح في اللغة العامیة الإندونیسیة ."

وسائل   في  یستخدم  ما  وغالبًا  مرضیًا.  أو  ممتازًا  یعتبر  شيء  على  الثناء  أو  الإعجاب  عن  للتعبیر 
التقدیر بشكل غیر رسمي. وتعكس كلمة   الیومیة وللتعبیر عن  المحادثات  التواصل الاجتماعي وفي 

 Waktu yang الوقت النوعي 
berkualitas Quality time 

 Bahasa cinta Love language لغة الحب 

 bosan Gabut أنا عاطل 

 ?Tidak berbahaya kah? Ga bahaya ta ألیس ھذا بخطیر؟ 
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"مانتول" تعبیرًا إیجابیًا وحماسًا لشيء مثیر للإعجاب أو عمل جید بشكل خاص. ھذا مثال آخر على  
 كیفیة استمرار تطور اللغة العامیة الإندونیسیة باختصارات مبتكرة ومثیرة للاھتمام. 

 
Jones”" ترمز إلى "jomblo ngenes  ویستخدم المصطلح في اللغة العامیة الإندونیسیة ."

لوصف الشخص الذي لیس لدیھ شریك أو حبیب ویشعر بالحزن أو البؤس حیال ذلك. غالبًا ما تستخدم  
" بنبرة مازحة أو ساخرة، سواء من قبل العازبین حقًا أو من قبل أصدقائھم. في ھذا  jonesكلمة "

السیاق، لا تعبر كلمة "جونز" في ھذا السیاق عن حالة العزوبیة فحسب، بل تعبر أیضًا عن الشعور  
ا  المصاحب بالوحدة أو سوء الحظ فیما یتعلق بالرومانسیة. المصطلح شائع جدًا بین الشباب وغالبًا م

 .یظھر في وسائل التواصل الاجتماعي والمیمات والمحادثات الیومیة
 

  Bucin”  ."ویستخدم المصطلح في اللغة العامیة الإندونیسیة لوصف شخص  " تعني "عبد الحب
 "bucin" مفتون أو مھووس بشریكھ لدرجة أنھ قد یفعل أي شيء من أجلھ. وغالبًا ما تستخدم كلمة

الرومانسیة.   العلاقات  في  مفرطًا  یعتبر  الذي  السلوك  على  الضوء  لتسلیط  ساخرة  أو  مازحة  بنبرة 
الظاھرة التي یفقد فیھا الشخص التوازن في حیاتھ بسبب تركیزه الزائد   "bucin" ویعكس مصطلح

على شریك حیاتھ، وأحیانًا ما یھمل أصدقاءه أو عائلتھ أو اھتماماتھ الشخصیة الأخرى. غالباً ما یستخدم  
 .المصطلح على وسائل التواصل الاجتماعي وفي المحادثات الیومیة بین الشباب 

 
"gamon  تعني "فشل في المضي قدمًا". یسُتخدم المصطلح في اللغة العامیة الإندونیسیة "

لوصف الشخص الذي یجد صعوبة في نسیان أو التخلي عن العلاقة أو المشاعر تجاه حبیب سابق.  
" عادةً بالحزن الشدید أو الاضطراب أو الحنین إلى العلاقة التي  gamonعادة ما یشعر الأشخاص " 

" حالة عاطفیة لا یستطیع فیھا الشخص المضي قدمًا في حیاتھ بشكل  gamonانتھت. یعكس مصطلح "
صحیح بعد تعرضھ للانفصال أو الخسارة في سیاق رومانسي. وھي واحدة من الكلمات الكثیرة في  

 اللغة العامیة التي تطورت للتعبیر عن المشاعر والتجارب في العلاقات الشخصیة. 
 

". وھو مصطلح  overthinkingفي سیاق الإفراط في التفكیر إلى "OVT" یشیر مصطلح "
یستخدم لوصف سلوك الإفراط في التفكیر في موقف أو مشكلة أو قرار ما. وغالبًا ما یعلق الأشخاص  

في دورات غیر منتجة من الأفكار المتكررة، أو تضخیم المشاكل أو القلق   OVT" الذین یمیلون إلى "
المفرط بشأن الاحتمالات. ھذا أحد الأمثلة على كیفیة استخدام اللغة العامیة لتبسیط العبارات أو المفاھیم  

 " في المحادثات الیومیة أو على وسائل التواصل الاجتماعي.  overthinking الأطول، مثل "
 

". في ھذا  garing congor" في العامیة الإندونیسیة أیضًا إلى "gacorیمكن أن تشیر كلمة "
السیاق، تسُتخدم كلمة "غاكور" لوصف شخص لدیھ مھارة أو عادة إلقاء تعلیقات أو نكات متكلفة أو  
مملة أو غیر مضحكة. وغالبًا ما یسُتخدم مصطلح "غاكور" بھذا المعنى للتعبیر عن عدم الرضا عن  

كیفیة استخدام العامیة  عدم قدرة الشخص على الترفیھ أو إضفاء الحیویة على الأمور. ھذا مثال على  
 للتعبیر بإیجاز وبشكل ممیز عن صفات أو سلوك شخص ما. 
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 Close friend”  قصة   المقرب" على  صاحب قصة الانستغرام یمكن الإشارة إلى "ال " على
الانستغرام على أنھ "الفریق" أو "الدائرة الداخلیة". تعكس ھذه المصطلحات مجموعات من الأصدقاء  

قصة   المقربین جدًا أو الممیزین لشخص ما. لذا، عندما یشیر إلیك شخص ما كـ "صدیق مقرب" على
الانستغرام ، فھذا یشیر إلى أنك جزء من دائرة أصدقائھ المقربین الذین یختارون مشاركة المزید من  

لمستخدمي إنھا طریقة  الحصري معھم.  أو  الشخصي  أنھم   انستغرام   المحتوى  لیظُھروا لأصدقائھم 
لأصدقاء  ینتمون إلى دائرة من الأشخاص الذین یثقون بھم ویعتبرونھم ممیزین. یتیح إنشاء قائمة "ا

المقربین" على إنستجرام مشاركة القصص بشكل أكثر حمیمیة أو حصریاً لأشخاص معینین، دون  
 الحاجة إلى مشاركتھا مع جمیع متابعیھم. لذا، في اللغة العامیة، یمكن فھم "الصاحب المقرب" على

قصة الانستغرام على أنھ جزء من "الفریق" أو "الدائرة الداخلیة" للشخص، مما یدل على التقارب  
 .والثقة في علاقة الصداقة

 
“Meroket abangku"   ھي عبارة تسُتخدم في اللغة العامیة الإندونیسیة للتعبیر عن أن شخصًا

ما حقق إنجازًا أو نجاحًا بارزًا أو مھمًا. وغالباً ما تسُتخدم بشكل غیر رسمي وتعبیري لوصف إنجاز  
مثیر للإعجاب أو نمو سریع في شيء ما. وھي تصور إحساسًا بالتحسن السریع والكبیر، وغالبًا ما  

وبة بلمسة خفیفة من الفكاھة أو الإعجاب. وھي واحدة من العدید من العبارات النموذجیة  تكون مصح 
 في اللغة العامیة الإندونیسیة التي تستخدم للتعبیر عن الإعجاب بإنجازات شخص ما أو نموه. 

 
quality time” ھو مصطلح إنجلیزي یعني حرفیاً " الوقت النوعي ". في سیاق العلاقات "

الشخصیة، یشیر المصطلح إلى الوقت الذي تقضیھ مع شخص ما بطریقة مكثفة وذات مغزى وإیجابیة.  
في    .وعادة ما یستخدم ھذا الوقت الجید لزیادة التقارب وتقویة الروابط العاطفیة وبناء علاقات أعمق

اللغة العامیة أو الملاحنة، غالبًا ما یتم التعبیر عن مفھوم "الوقت الجید" بمصطلحات أبسط ومختصرة،  
مثل "قضاء وقت ھادف" أو "وقت ھادف معًا". تؤكد ھذه المصطلحات على أھمیة التركیز والحضور  

یتم تطبیق مصطلح  ا  العاطفي أثناء التفاعلات، بدلاً من مجرد النشاط أو الحضور الجسدي. غالبًا م
"الوقت لنوعي" في أنواع مختلفة من العلاقات، بما في ذلك العلاقات العائلیة والصداقة والرومانسیة،  

 .لتعزیز الروابط وتحسین جودة تلك العلاقات 
 

" إلى الطرق المختلفة التي ینقل بھا الشخص المودة أو یتلقاھا في  Love language تشیر "
المفھوم لأول مرة من قبل غاري تشابمان في كتابھ الشھیر "لغات الحب الخمس"  العلاقة. تم تقدیم ھذا  

. ویذكر تشابمان أن ھناك خمس لغات حب رئیسیة. لكل شخص تفضیلات مختلفة  1992الذي نشُر عام  
من حیث كیفیة التعبیر عن المودة وتلقیھا. في سیاق العلاقات، من المھم أن تفھم لغة الحب الخاصة  

حت في  بشریكك  لھ.  بالنسبة  مغزى  ذات  تكون  التي  بالطریقة  والمودة  الاھتمام  تقدیم  من  تتمكن  ى 
الاستخدامات الیومیة، غالبًا ما یسُتخدم مصطلح "لغة الحب" للإشارة إلى طرق محددة یشعر الشخص  
اللمسة   لدي ھي  الحب  أن "لغة  ما  یقول شخص  قد  المثال،  بالحب والتقدیر. على سبیل  من خلالھا 

 یة"، مما یعني أنھ یشعر بالحب والتقدیر من خلال التلامس الجسدي مثل العناق أو القبلات. الجسد 

"  “Gabut    ھو مصطلح عاميّ یسُتخدم للتعبیر عن الشعور بالملل أو عدم وجود شيء مثیر
المحادثات   التواصل الاجتماعي وفي  العبارة على وسائل  ما تستخدم ھذه  للقیام بھ. وغالباً  للاھتمام 
الیومیة لوصف وقت الفراغ حیث یشعر المرء بأنھ غیر منتج أو لیس لدیھ ما یثیر الاھتمام للقیام بھ.  

مكن أن تظھر ھذه العبارة في السیاقات التي یشعر فیھا المرء بالملل أو لیس لدیھ شيء مثیر للاھتمام  ی
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للقیام بھ. وھي واحدة من المصطلحات العدیدة في اللغة العامیة الإندونیسیة التي تستخدم للتعبیر عن  
 .شعور معین أو موقف معین بطریقة مختصرة وممیزة

لتأكید عبارة مفادھا أن الفعل لا ینطوي على     ”?gak bahaya ta“ یمكن استخدام ھذه العبارة  
ضرر أو لا ینطوي على خطر كبیر. ومع ذلك، ضع في اعتبارك أن تفسیر سیاق ومعنى ھذه العبارة  

 قد یختلف باختلاف الموقف والمتحدث. 

 
تنوع اللغات الملاحنة في انستغرام   2جدوال.  

 الكلمات  اللغة الإندونیسیة  اللغة العربیة 

  Banyak mau  Bm كثیر الرغبة

  Gak jelas  Gaje غیر واضح 

  Gerak cepat  Gercep حركة سریعة 

  Modal dusta  Modus رأس مال الكذب 

 Gak papa Gwenchana لا بأس 

 Balas dong Senggol dong اضربني

 ھل أنت جادٌّ؟ یا للخسارة 
Tolong yang benar agar tidak 

rugi 
Yang bener aja, rugi 

dong 

 Rendah hati Ilmu padi abangku كن متواضعا یاَ أخي 

 semangat Menyala أنت متحمس جدا 

 ?Apakah boleh? Emang boleh ھل یسمح لِ 

 Out of topic OOT خارج عن الموضوع 

 No life Nolep لا حیاة 

 Fear of missing out Fomo خوف من الغیاب عن التخرجیة 

 Tidak Ingin berjahuan Clingy غیر مستقل

 Point of view POV وجھة نظر 

 Sana sini mau Sasimo تجول بدون ھدف 
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أو شدة   ”BM“ یرمز قوة  إلى مدى  المصطلح للإشارة  یستخدم ھذا  الشدیدة".  "الرغبة  إلى 
" الذي یشیر إلى  gajeرغبة الشخص في الحصول على شيء ما. جاجي یرمز ھذا المصطلح إلى "

یرمز إلى "الحركة السریعة". یسُتخدم ھذا المصطلح    ”gercep“شيء غیر لطیف أو غیر جذاب.  
"مودوس" یرمز إلى "رأس المال الكاذب"   عندما یكون الشخص سریع الاستجابة في فعل شيء ما. و

ویستخدم ھذا المصطلح للإشارة إلى الأفعال أو الخطط غیر النزیھة أو الملتویة. تسُتخدم ھذه الكلمة  
 .عادة عندما یحاول شخص ما كسب شخص ما بطریقة غیر عادیة 

"”gwenchana    لا" أو  بأس"  "لا  وتعني  والإندونیسیة،  الیابانیة  من  مزیج  العبارة  ھذه 
 ."مشكلة

 “Senggol dong”المحادثة الموافقة في  أو  العبارة كطلب للانتباه   Yang bener  .تسُتخدم ھذه 
aja, rugi dong”   یسُتخدم ھذا المصطلح للتعبیر عن الشك أو عدم التصدیق في بیان أو موقف "

" ھذه العبارة ھي تلمیح یستخدم للتعبیر عن عدم التصدیق أو الشك    Ilmu padi abangku  " ما.  
 .تجاه شخص یدعي أن لدیھ علمًا كبیرًا 

" Menyala "    كما الأضواء،  یسرق  أو  یبرز  إلى شخص  للإشارة  المصطلح  ھذا  یستخدم 
 یستخدم للتعبیر عن تشجیع صدیق. 

“Emang boleh?”    یستخدم ھذا المصطلح لطلب الموافقة أو الإذن في موقف ما. ولكن من الناحیة
لھذا المصطلح معنى آخر المحادثات عبر الإنترنت  . ”OOT“ الدلالیة،  یسُتخدم ھذا المصطلح في 

 .للإشارة إلى المحادثات التي تخرج عن الموضوع
 “Fomo”   یرمز إلى "الخوف من تفویت الفرصة". یشیر ھذا المصطلح إلى الشعور بالقلق أو التململ

یسُتخدم ھذا المصطلح للإشارة إلى شخص  . ”Clingy“  بسبب تفویت أو عدم مواكبة حدث یعتبر مھمًا
اختصار لكلمة "وجھة نظر".   " ”POV متعلق بشكل مفرط أو یتطلب اھتمامًا مفرطًا في العلاقات.

منظور   أو  نظر  إلى وجھة  للإشارة  الاجتماعي  التواصل  وسائل  في سیاق  المصطلح  یسُتخدم ھذا 
 .الشخص حول موضوع أو حدث ما

 Sasimo  یستخدم ھذا المصطلح للدلالة على الشاب الذي یرید أن یكون مع فتاة ھنا وھناك. 
Pick me    یسُتخدم ھذا المصطلح للإشارة إلى الشخص الذي یحاول دائمًا جذب انتباه الآخرین

 .أو یرید أن یكون معروفًا 
  Salty    یسُتخدم ھذا المصطلح للإشارة إلى شخص غاضب أو محبط، خاصة عند خسارة

 .جدال أو منافسة 
Red flag  والرذائل المشاكل  یظُھر  الذي  الشخص  إلى  للإشارة  المصطلح  ھذا   یسُتخدم 

Tantrum        یشیر ھذا المصطلح إلى سلوك الأطفال الصغار الذین یعبسون أو یصابون بنوبات
انفعالیة عندما لا یحصلون على ما یریدون. في سیاق البالغین، یسُتخدم ھذا المصطلح للإشارة إلى  

 ردود الفعل العاطفیة المفرطة أو التي لا یمكن السیطرة علیھا. 

 Pilih aku Pick me احترني

 kesal Salty متعبّر 

 Perilaku buruk Red flag سلوك سیئ

 frustasi Tantrum مَزاجیّة 
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" في اللغة العامیة الإندونیسیة عادة ما تسُتخدم للإشارة إلى شخص یعُتقد أنھ  Nolep"كلمة " 

لا یمتلك حیاة اجتماعیة نشطة أو لا یمتلك ھوایات أو أنشطة خارج الروتین الیومي. یسُتخدم ھذا  
المصطلح بشكل غیر رسمي لوصف شخص قد یقضي الكثیر من الوقت في المنزل أو أمام شاشة  

لكثیر من التفاعل الاجتماعي أو أنشطة متنوعة. لذا، عندما یذُكر شخص "نولیب" أو  الكمبیوتر دون ا
أو   الحیاة الاجتماعیة  أو غیر مشارك في  نشط  یعُتبر غیر  إلى شخص  یشُیر  فإنھم ربما  "لایف"، 

 الأنشطة ذات الأھمیة." 
 

یؤثر على الأشخاص   أن  التواصل الاجتماعي یمكن  العامیة على وسائل  اللغة  استخدام  إن 
وخاصة اللغة العربیة، بمعنى أن الشخص الذي یتعلم    (.Mauliyana, n.d)الذین یتعلمون اللغات،  

اللغة العربیة ھو شخص غیر ملم باللغة العامیة مثل الأطفال الذین ینشأون على مستوى المدرسة یمكن  
الطفل عندما یدخل عالم   یتأثر  المتوسطة، حیث یمكن أن  أو  المرحلة الإعدادیة  أن یطلق علیھم في 

لبًا ما یستخدم الطفل اللغة العامیة بدلاً من اللغة الفصحى أو المعنى  وسائل التواصل الاجتماعي. فغا
الفعلي ولا یعرف الطفل ما ھي الكلمة التي یقولھا ما نوع المعنى، وعدم الوعي في النفس عن اللغة  
العربیة الفعلیة بحیث یمكن أن یتسبب في فقدان اللغة العربیة في استخدامھا من قبل المجتمع بسبب  

 .اللغة العامیة التي یمكن أن تتسبب في ذلك استخدام
بالإضافة إلى ذلك، فإن الشخص الذي یكثر من استخدام اللغة الملاحنة سیواجھ صعوبة عند  
التحدث باللغة العربیة الصحیحة، لیس فقط الأطفال، بل إن الكبار أیضًا كثیرًا ما یستخدمون كلمات أو  

معنى   تفسیر  الكثیرون  یسيء  ما  وكثیرًا  الحقیقي،  معناھا  یعرفون  لا  لكنھم  عامیة  الكلمات  كلمات 
 المنطوقة أو المستخدمة. 

 
 خلاصة

وغالبًا ما تسُتخدم كلمة "ملاحنة" لأنھا تشیر إلى مصطلح أو تعبیر شائع أو رائج، كما أثرت  
وسائل التواصل الاجتماعي تیك توك وإنستجرام على استخدام الملاحنة العربیة التي تعتمد على ما  

یكون لھ تأثیر    یقابلھا باللغة الإندونیسیة ومع ذلك، من المھم أن نتذكر أن استخدام الملاحنة یمكن أن
سلبي أیضًا، خاصة إذا تم استخدامھا بشكل مفرط أو في المكان والزمان الخطأ. لذلك، من المھم أن  
نتعلم في كثیر من الأحیان كیفیة استخدام اللغة العربیة المناسبة لسیاقات ومواقف معینة لتجنب سوء  

الشباب الیوم بشكل كبیر على تطور    الفھم بین بعضنا البعض. یمكن أن یؤثر استخدام العامیة في جیل
اللغة العربیة. تستخدم الملاحنة بشكل عام كلمات غیر موحدة أو لا تتوافق مع قواعد النحو العربي  

 الصحیح. 

یمكن أن یؤدي الاستخدام المفرط للملاحنة العربیة إلى فقدان القدرة على استخدام لغة صحیحة  
وجیدة. بالإضافة إلى ذلك، فإن استخدام الملاحنة العربیة یمكن أن یقلل أیضًا من القدرة على التواصل  

قات الرسمیة. یمكن  الفعال باللغة العربیة، خاصة عند التفاعل سواء عند التحدث أو الكتابة في السیا
الرسمیة   المواقف  في  أو  العمل  في  احترافي  بشكل  التواصل  على  المرء  قدرة  على  ذلك  یؤثر  أن 
الأخرى. ومع ذلك، من ناحیة أخرى، یمكن أن یكون لاستخدام الملاحنة أیضًا تأثیر على إثراء وتوسیع  

صبح بعض المصطلحات أو الكلمات  نطاق المفردات العربیة التي تعادل العامیة الإندونیسیة. یمكن أن ت 
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الملاحنة شائعة ومستخدمة على نطاق واسع في المجتمع بحیث تصبح جزءًا من اللغة العربیة الأوسع.  
الصحیحة   العربیة  اللغة  استخدام  الملاحنة والقدرة على  استخدام  بین  الموازنة  المھم جدًا  لذلك، من 

ین فھم قواعد اللغة  والجیدة في السیاقات الرسمیة أو المھنیة. یمكن القیام بذلك أیضًا من خلال تحس
 العربیة بالإضافة إلى تعلم استخدام مفردات أكثر ملاءمة وموحدة في المواقف الرسمیة. 
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انتھاك قانون المعلومات والتكنولوجیا الذي یتعلق بقواعد اللغة وجذب اھتمام الجمھور مؤخرًا ھو قضیة  

بنشر فیدیو   LM . بدأت قضیة2023في عام   (LM) المعروفة أیضًا باسم لینا مخیرجيلینا لطفیاتي،  
على تیك توك في حسابھا، مما أثار الخلاف بین مستخدمي وسائل التواصل الاجتماعي. نتیجة لذلك، 

في محكمة الدولة في بالیمبانج وحُكم علیھا بالسجن لمدة عامین. ھدف ھذه   LM تم رفع دعوى ضد 
الذي یمكن أن   وتحلیل المعنى المعجمي والنحوي لكلامھا  LM الدراسة ھو تحدید أشكال وأنواع كلام

یثیر الكراھیة تجاه أفراد ومجموعات معینة. تم جمع البیانات من خلال طریقة التوثیق، والتي تشمل  
قرار المحكمة    البیانات المتداولة في المجتمع عبر الإنترنت، ومتابعة الإجراءات القانونیة المكتوبة في

. وبعد جمع البیانات، تم  PN Plg /2023 /Pid.Sus/726رقم   (Inkracht) العلیا الذي أصبح نھائیًا
القانونیة من   بالقضیة  المتعلقة  اللغة  بیانات  تم تحلیل  اللغویات الجنائیة.  باستخدام نھج  التحلیل  إجراء 
خلال نھج البنیة الداخلیة للغة، وھي علم الدلالة والبنیة الخارجیة للغة التي تشمل علم الاجتماع اللغوي.  

یحتوي على مفردات سلبیة ویمكن أن یثیر   LM ستخدم من قبلنتائج ھذه الدراسة ھي أن الكلام الم
وسائل   باستخدام  الاجتماعیة  والفئات  العرق،  الدین،  والمجموعات،  الأفراد  تجاه  والعداء  الكراھیة 

 الإعلام الإلكترونیة. 
 

 المعلومات والمعاملات الإلكترونیة ، قضیة لینا موخیرجياللغوي القضائي، قانون   مفتاحیة:الالكلمات  
. 

 خلفیة البحث  .1
ھي منظمة إقلیمیة تركز على النضال من   (SAFEnet) شبكة حریة التعبیر في جنوب شرق آسیا

اتھامًا في إندونیسیا   393أجل الحقوق الرقمیة في منطقة جنوب شرق آسیا. قامت ھذه المؤسسة بتوثیق  
 ,Annur)  2021و  2013بین عامي    (UU ITE)تتعلق بقانون المعلومات والمعاملات الإلكترونیة

) التي تتحدث عن نشر المعلومات التي تسبب  3الفقرة (  27. یتناول التقریر بشكل خاص المادة  (2022
المتعلقة بالمعلومات المصحوبة   29العداوة والكراھیة وتحتوي على عناصر عرقیة ودینیة، والمادة  

أیضًا أن مواد   2021خلال عام    SAFEnet. لاحظت شبكة (Pastika, 2021)بالتھدید في إندونیسیا  
لعامي   الإلكترونیة  والمعاملات  المعلومات  الشعب   2019و  2016قانون  لدى  التعبیر  حریة  تھدد 

 .الإندونیسي
الإلكترونیة والمعاملات  المعلومات  قانون  منتھكي  إن  الواقع،  تعرضوا   (UU ITE) في  الذین 

ھم المدافعون عن حقوق الإنسان من أجل المصلحة العامة، ومنفعة المجتمع،   2021للتجریم في عام  
استجابةً لھذه المشكلة، اتفق خبراء القانون  .  (Annur, 2022)والدفاع عن النفس من القذف والتھدیدات  

الخمیس   یوم  إلى   2022أكتوبر    15والأكادیمیون  تؤدي  التي  الغامضة  المواد  النظر في  إعادة  على 
، وتحدیداً 2008لعام    11تفسیرات متعددة، مثل تطبیق قانون المعلومات والمعاملات الإلكترونیة رقم  

بشأن الإھانة والتشھیر، وكذلك نشر المعلومات التي تسبب    2ة  الفقر  28والمادة    3الفقرة    27المادة  
 . (Aptika, 2022)العداوة أو الكراھیة وتحتوي على عناصر عرقیة ودینیة  
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والمعاملات   المعلومات  قانون  إلى  الإندونیسي  المجتمع   (UU ITE) الإلكترونیةوحاجة 
التعبیر مھمة جداً لصالح   بأمان مع الحفاظ على حریة  المعلومات والمعاملات الإلكترونیة  لاستخدام 
والمعاملات  المعلومات  قانون  ینظمھا  التي  الانتھاكات  فإن  لذلك،  الاجتماعي.  التواصل  وسائل 

مجال اللغة. الإلكترونیة تتطلب دور علم اللغوي القضائي، وذلك بسبب العدید من الشكاوى المتعلقة ب
والدینیة العرقیة  بالعناصر  تتعلق  التي  القضایا  المثال،  سبیل  اھتمام   (SARA) على  أثارت  والتي 

الجمھور في السنوات الأخیرة، مثل تصریحات باسوكي تجاھاجا بورناما (المعروف باسم أھوك) التي  
ت مھینة لتعالیم المسیحیة والھندوسیة والبوذیة  أزعجت المسلمین، وتصریحات إیجى سوجانا التي اعتبر 

(Pastika, 2021). 
(والتي ستخُتصر   وفي ھذا البحث، استخدم الباحث حالة لینا لطفیاواتي المعروفة باسم لینا موخیرجي

مذنبة بارتكاب جریمة جنائیة عن عمد وبدون حق   LM كموضوع للدراسة. تم إعلان )LMفیما بعد بـ  
 (SARA) في نشر معلومات تھدف إلى إثارة الكراھیة ضد أفراد أو جماعات معینة بناءً على الدین

) من القانون  2الفقرة (  2) مع المادة  2الفقرة ( 45Aكما ھو منصوص علیھ ومعاقب علیھ في المادة  
إلى محكمة بالیمبانغ   LM بشأن المعلومات والمعاملات الإلكترونیة. تم الإبلاغ عن  2008لعام    11رقم  

یولیو   في  والمعاملات    2023الابتدائیة  المعلومات  قانون  انتھاك  نشر بتھمة  خلال  من  الإلكترونیة 
 . (Marina, 2023)معلومات تھدف إلى الإساءة إلى أفراد أو جماعات معینة بناءً على الدینر

بتوقیت    18:00الساعة    2023مارس    14بدأ یوم الثلاثاء الموافق   LM وتسلسل أحداث قضیة
 وأثناء التحدث:   رقائق لحم الخنزیر المقرمشةغرب إندونیسیا، حیث قامت بنشر فیدیو وھي تأكل 

“Bismillah, eh lupa guys, Hari ini aku kayaknya dipecat dari kartu keluarga karena aku 
penasaran banget sama yang namanya kriuk babi ya, jadi hari ini rukun iman udah aku 
langgar udah pasti di kartu keluargaku dicabut tapi aku cuma penasaran karena di tiktok ku 
banyak kriuk yaa, tapi kok makan kriuk babi aku merinding ya, kemarin makan dagingnya 
biasa aja, kak lilu udah berapa kali makan babi ? totalnya tiga kali ya. pertama di srilanka, 
waktu itu aku ga sengaja makan, aku ga bisa bahasa inggris pok gitu kan, aku pikir pork itu 
tepok pok pok pok jadi waktu usiaku masih dua puluh empat tahun, terus abis makan babi aku 
tanya sama ex aku kan. eh masjid dimana ?? gaya gaya nanya masjid, udah makan (tertawa). 
Terus yang kedua kemaren ada acara di tempatnya non ya non, terus yang ketiga ini aku 
dengan kesadaran diri yaa. Cuma pengen rasain kek apa sih rasanya, kriuk babi yang rame 
di.... Ya allah dipecat ini dari kartu keluarga. kok rasanya kayak ini yaaa, kriuk babi kayak 
daging sapi yang dijemur yang keras ga seenak orang yang cerita di tiktok sih aku ya, kalo 
aku b ajaa, ya allah takut ada yang masuk puskesmas ni keluarga ku. Maafkan aku ya cuma 
konten kok” (Marina, 2023) . 

إلى محكمة بالیمبانغ الابتدائیة بتھمة نشر معلومات  LM ومن خلال ھذا الحدیث، تم الإبلاغ عن
تھدف عن عمد وبدون حق إلى إثارة الكراھیة أو العداوة ضد أشخاص أو جماعات معینة بناءً على  

الفئات الاجتماعیة الدین أو العنصر أو  للمادة  (SARA) العرق أو  انتھاك  العثور على   45A، وتم 
بالسجن   LM من قانون المعلومات والمعاملات الإلكترونیة. في ھذه القضیة، حُكم على المتھمة  2الفقرة  

روبیة (مئتان وخمسون ملیون روبیة)، مع شرط أنھ    250,000,000لمدة عامین ودفع غرامة قدرھا  
بأكملھا یتعلق   LM ) أشھر سجن. إن تسلسل أحداث قضیة3إذا لم تدُفع الغرامة، فستسُتبدل بثلاثة ( 

لعام   الإلكترونیة  والمعاملات  المعلومات  قانون  اللغة  2016بانتھاك  بمجال   . SIPP)ویتعلق 
 Palembang, 2023) 

 صیاغة المشكلة .2
 :یليبناءً على الخلفیة، فإن صیاغة مشكلة ھذا البحث ھي كما 

 التي یسُتدل منھا على إثارة كراھیة بعض الأفراد والجماعات؟  LMما ھي أشكال وأنواع خطاب  .1
 ؟ LMالمتھمة  ما ھي المعاني المعجمیة والنحویة لخطاب  .2
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 ؟ LM المتھمةما ھو شكل الانحراف اللغوي الذي ارتكبھا  .3
 

 أھداف البحث .4
 :بناءً صیاغة مشكلة، فإن أھداف ھذا البحث ھي كما یلي

التي یمكن أن تثیر كراھیة   LMالتعرّف على أشكال وأنواع الأقوال التي تصدر عن خطاب  .1
 .أفراد وجماعات معینة

 تحلیل المعاني المعجمیة والنحویة لخطاب المدعى علیھا.  .2
 . LMمعرفة الانحراف اللغوي الذي ترتكبھا   .3

 
 التحقیق المكتبي  .5

 
باللغة.   المتعلقة  القانون  اللغة في قضایا  الباحثین دراسات حول تطبیق علم  لقد أجرى بعض 

الذین وصفوا    (2024)ومن بین الدراسات السابقة المتعلقة بعلم اللغوي القضائي: أكاستانجا وآخرون  
عناصر الإھانة للدیانة الھندوسیة التي ارتكبتھا دیساك مادي دارماواتي في فیدیو نشره على یوتیوب  

كارني   اللفظي.  العمل  نظریة  التي    (2014)باستخدام  بالكراھیة  تتعلق  قانونیة  بدراسة حالات  قامت 
  (2021)یمكن أن تؤذي أو تھین باستخدام نظریة الأداء اللفظي للود والإحترام. سوریاني وآخرون  

قاموا بدراسة أشكال الأفعال اللفظیة الإدراتكیة والتأثیریة، والجمل المحرمة، والكراھیة من قبل صاحب 
واستخدمت الدراسة تحلیلاً یستند إلى نظریة العمل اللفظي   .mantanaurelhermansyah@ حساب 

 .خصوصًا
واستناداً إلى مراجعة الأدبیات، یمكن استنتاج أن القضایا القانونیة المتعلقة بعلم اللغوي القضائي  

منھجًا  بینما تستخدم ھذه الدراسة  في البحوث السابقة استخدمت منھجًا براغماتیاً، خاصة العمل اللفظي.  
التي تشیر إلى إثارة    LMوھوعلم الدلالة وعلم اللغة الاجتماعیة، وتصیغ مؤھلات الخطاب    مختلفًا،

 .الكراھیة لدى أفراد وجماعات معینة
 

 الإطار النظري .6

 القضائي  اللغويعلم 

القضائي اللغوي  علم  ھو  بالقانون  المتعلق  اللغة  علم  فروع  من   ,Rusdiansyah)فرع 
علم اللغة القضائ بأنھ تحلیل علمي لاستخدام اللغة، سواء كانت    McMenamin یفسر  . (2020:22

.  (Subyantoro, 2019: 38)شفھیة أو كتابیة، والتي تطبق في القضایا القانونیة والبیانات القانونیة  
. فإن علم اللغة القضائ ھو تخصص یطبق المعرفة والتقنیات اللغویة  (Olsson, 2008)ووفقاً لألسون  

القانوني   اللغة  علم  في  الدراسات  تتضمن  والتي  القانونیة،  بالقضایا  المتعلقة  اللغویة  الظواھر  لتحلیل 
. أن علم اللغوي القضائي ھو تخصص في (Saifullah, 2009)ویضیف سیف الله   الشفھیة والمكتوبة.

اللغة یكشف عن العلاقات بین اللغة والقانون والجریمة، والمعروف أیضًا بتحلیل اللغة في النصوص 
تتضمن النظریة المطبقة عدة جوانب    Johnson   (2005)و Coulthardالقانونیة. وبناءً على تعریف  

لغویة مثل القواعد اللغویة، والحوار، وتحلیل الخطاب، وعلم اللغة الإدراكي، وأفعال الكلام، بالإضافة  
إلى التقنیات اللغویة الوصفیة مثل الصوتیات، والصرف، والمعجم، والنحو، والدلالة، والبراغماتیات. 

باستخدام اثنین من النظریات اللغویة.  LM ذا البحث بیانات الكلاماستناداً إلى تعریف الخبراء، یحلل ھ
أولاً، تحلیل البنیة الداخلیة للغة من خلال علم الدلالة. ثانیاً، تحلیل البنیة الخارجیة للغة التي تشمل علم  

 .اللغة الاجتماعیة والبراغماتیات 

   علم الدلالة
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علم الدلالة ھو فرع من فروع علم اللغة یدرس المعنى، أي العلاقة بین علامات اللغة والأشیاء 
التي تدل علیھا. ونظام نطاق علم الدلالة ھو نوع المعنى وتقسیمھ وتكوینھ وتغییره. تتم دراسة كل ما  

 .  (Ray, 2019)یتعلق بالمعنى في كلمة في علم الدلالة

   علم اللغة الاجتماعیة

علم اللغة الاجتماعیة ھو فرع من فروع علم اللغة یدرس العلاقة بین اللغة والظروف 
 الاجتماعیة. ویستكشف علم اللغة الاجتماعیة مختلف الجوانب اللغة في حیاة الإنسان. 

 الإطار النظري .7
النوعي   الوصفي  البحث  یسُتخدم  النوعي.  الوصفي  المنھج  الباحث  البحث، استخدم  وفي ھذا 

یتم استخدام ھذا النھج لأن البیانات تتألف من الكلمات .  (Sugiyono, 2022)لدراسة حالة كائن طبیعي  
ویھدف البحث إلى وصف وتفسیر أنواع الخطابات التي یمكن أن تثیر مشاعر الكراھیة أو العداء ضد  

الطریقة المستخدمة في  . LMالأفراد أو الجماعات الخاصة بناءً على الدین ومعانیھا العملیة في خطبة 
طریقة    (Ningrum, D. J., Suryadi, S. & Wardhana, 2018) جمع البیانات ھي طریقة الوثائق

 الوثائق ھي طریقة جمع البیانات عن طریق استخدام المصادر/المنشورات المتاحة. 

ویتم جمع البیانات من خلال البیانات المتداولة في المجتمع عبر الإنترنت، ویتم ذلك من خلال 
العلیاالإجراءات   العدل  محكمة  موقع  خلال  من  العلیا  المحكمة  قرار  في  المكتوبة   القانونیة 

Mahkamahagung.go.id القضایا تتبع  قانونیة   (SIPP) ونظام معلومات  قوة  الذي حصل على 
یتم   .بعد ذلك، یتبع الباحث تقنیة الكتابة   Nomer.726/Pid.Sus/2023/PNplg(Inkracht) نھائیة

یتم  و   (Sugiyono, 2022) . استخدام تقنیة الكتابة لجمع البیانات التي تحتوي على خطابات الكراھیة
تحلیل البیانات المجمعة باستخدام نھج اللسانیات الشرعیة. یتضمن ھذا النھج البنیة الداخلیة للغة، وھي 
الاجتماعیة، بشكل خاص في مجال   اللسانیات  تشمل  التي  للغة  الخارجیة  البنیة  إلى  بالإضافة  الدلالة 

بھا قام  التي  التحریفات  لمعرفة  اللغة  اللغویة بشكل    LM استخدام  الانتھاكات  البیانات عن  یتم قراءة 
 .منتظم، ویتم استماعھا وتصنیفھا

 النتائج والمناقشة  .8

القضائي إلى تحدید اللغوي  في البحث المتعلق بعلم اللغوي القضائي، یحتاج الباحثون في علم  
  LMالمواد القانونیة التي تتعلق بالمتھمة، وذلك لجمع البیانات اللغویة ذات الصلة بالقضیة. تم اتھاما  

بشأن    2016لسنة    19) من القانون رقم  2الفقرة (  28) من المادة  2الفقرة (  45A) من المادة  2بالفقرة ( 
القانون رقم   الجنائیة    2008لسنة    11تعدیل  الجریمة  أي  الإلكترونیة،  والمعاملات  المعلومات  بشأن 
المجتمع   المنصوص علیھا ” التسبب في كراھیة بعض الأفراد ومجموعات  بقصد  المعلومات  بنشر 

  (Marina, 2023:36).معتمدة على الدین"، كما ھو متھم في لائحة الاتھام القانونیة

ھت إلى   تھمة نشر معلومات عمداً یمكن أن تثیر الكراھیة تجاه    LMفي بیان المدعي العام، وُجِّ
التي یمكن أن تثیر الكراھیة    LMأفراد أو مجموعات معینة. لفھم الحكم، یقوم الباحث بفحص تصریحات  

تصریحات   ونوع  تصنیف شكل  مراحل:  ثلاث  من خلال  المجتمع  أو مجموعات  الأفراد   LMتجاه 
، وتقییم تأثیرات تصریحات LMوتحدید معانیھا النحویة، وتحدید الانحرافات في استخدام اللغة من قبِل  

LM . 

 أشكال خطاب لینا موخیرجي و أنواعھا
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قادر على تسھیل مھمة الباحثین في تحدید المعاجم التي   LMإن تصنیف أشكال الكلام عند  
  LMلدیھا القدرة على إثارة المشاعر السلبیة لدى الأفراد والجماعات الاجتماعیة. كما أن استخدامت  

للمعجم قبل تناول رقائق لحم الخنزیر المقرمشة. ویسمح للباحثین بالكشف عن الدافع وراء السلوك الذي  
 قبل تناول رقائق لحم الخنزیر المقرمشة. LMیظھره. فیما یلي أشكال الكلام التي یستخدمھا  

 الجدول الأول. أشكال الخطاب عند لینا موخیرجي 

 

من اللغوي  النموذج  خطاب  یتألف  تصنیفھ،  وخمس أربعة   وبعد  كلمات،  شكل  في  كلامات 
كلامات في شكل عبارات، وستة كلامات في شكل جمل. تظھر جمیع الخطب المصنفة للنماذج اللغویة  

المجتمع من  ومجموعات  معینین  أفراد  الكراھیة ضد  تحریض  من     .إمكانیة  نوع  أي  بتناول  یسُمح 
اللحوم، باستثناء الحیوانات النادرة، في إندونیسیا. لا یعُتبر استھلاك لحم الخنزیر المصنع في إندونیسیا  

بتحمیل فیدیو استخدم فیھ   LM ، قامرقائق لحم الخنزیر المقرمشةومع ذلك، قبل تناول    .انتھاكًا للقانون
 .كلمات مرتبطة بالإسلام، على الرغم من أن في التعالیم الإسلامیة، الخنزیر حیوان محرم على التناول

معاني معجمیة وأن تثیر الكراھیة بعض أفراد ومجموعات معینة من  وبعض الكلمات التي لھا  
" تأتي من العربیة، وھي "بسم الله" التي تتكون من كلمة "ب"  Bismillahالناس ھي كما یلي: كلمة " 

" وكلمة "الله" كاسم الله في الإسلام. ومن  namaكحرف جر. كلمة "اسم" التي لھا المعنى الحرفي "
 Dengan menyebut nama Allah  "(Fani“ ھي " Bismillahالناحیة السیاقیة، تعني كلمة ”

and Hayes:2017) وعادة ما یستخدم المسلمون كلمة "بسم الله" لبدء أي نشاط أو عمل، وخاصة .
لخبراء  وفقًا  وحتى  وغیرھا.  والأكل  والخطابة،  والتعلم،  الصدقة،  مثل  الإسلام  في  الجیدة  الأنشطة 

"بسم كلمة  فإن  المقررة   الحكمة،  للقواعد  وفقاً  ممارستھا  عند  خارقة  قوى روحیة وسحریة  لھا  الله" 
(Ahmad:2007:350). 

" لھا معنى  Rukun" تأتي من اللغة العربیة، حیث أن كلمة "Rukun Imanوبعد ذلك، كلمة "
إیمانًا" والذي یعني لغویًا الإیمان   -یؤمن  -" تأتي من الفعل "آمن Imanلغوي وھو "عمود"، وكلمة "

. یتكون ركن الإیمان في الإسلام من ستة معتقدات (Suryani, Ma’tsum:2021: 45)أو التصدیق  
یجب الإیمان بھا وتطبیقھا، وھي الإیمان باللھ، والإیمان بالملائكة، والإیمان بكتب الله، والإیمان بالأنبیاء 

وأخیرًا،    (I. Suryani et al., 2021)والرسل، والإیمان بالیوم الآخر، والإیمان بالقدر خیره وشره  
، الخنزیر ھو  (KBBI) " (خنزیر). وفقًا للقاموس اللغة الإندونیسیة الكبیرBabiالمعنى اللغوي لكلمة " 

في تعالیم الدین الإسلامي،   (KBBI, 2021). خشنحیوان ثدیي ذو خطم طویل، وجلد سمیك، وشعر 
یحُرم أكل لحم الخنزیر، ویتفق علماء الدین الإسلامي على أن جمیع أجزاء الخنزیر حرام، مثل اللحم، 

 نموج الجملة  نموج العبارة  نموج الكلمة   نمرة
1 Bismillah Rukun iman Kriyuk babi kayak daging 

sapi 
2 Dipecat Cuma konten Rukun iman udah aku langgar 
3 Dicabut kriyuk babi Aku Cuma penasaran 
4 Merinding Ya Allah Ya Allah ini dipecat dari kartu 

keluarga 
5 - Makan babi Kartu keluargaku dicabut 
6 - - Takut ada yang masuk 

puskesmas ini 
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 :Saputro, Al-Hakim)والشحم، والعظام، والمنتجات التي تحتوي على ھذه المكونات تعُتبر حرامًا  
2022:190) . 

على أنھا الأساس الرئیسي لجمیع القواعد القانونیة   (Pancasila)وینظر إلى الأسس الخمسة  
. (Indonesia, 2011)  2011لسنة    12في دولة إندونیسیا، كما ھو منصوص علیھ في القانون رقم  

یعُد مبدأ العدالة الاجتماعیة لجمیع شعب إندونیسیا، الذي ینعكس في المبدأ الخامس، مقیاسًا بأن تناول  
الخنزیر حیواناً  یعُتبر  الدین الإسلامي،  لتعالیم  وفقًا  ذلك،  قانوني. ومع  الخنزیر لیس عملاً غیر  لحم 

قادرة على إثارة   LM ، تعُتبر كلمات 1واستناداً إلى تصنیف المعجم في الجدول    .محرمًا على الأكل
استخدم كلمات مرتبطة بالإسلام قبل  LM المشاعر السلبیة لدى الأفراد والمجموعات الاجتماعیة لأن

 .ونشر الفیدیو بشكل عام بحیث یمكن للجمیع الوصول إلیھ رقائق لحم الخنزیر المقرمشةتناول 

 الدلالة النحویة في كلام لینا موخیرجي 

بكلام المتعلقة  الجنائیة  اللغویة  القضایا  لحل  دلالیة  مقاربة  المؤلف  تثیر  التي   LM ویستخدم 
المشاعر السلبیة لدى الأفراد والمجموعات الاجتماعیة. وتركز ھذه المقاربة على تحلیل معنى اللغة في  

، فإن المعنى   (1993)ووفقًا لفولي   LM. سیاق معین، والبحث عن المعاني الأخرى التي یتضمنھا كلام
النحوي في علم الدلالة یفحص المعنى النحوي في علم الدلالة القصد السیاقي. ویعمل استخدام المعنى 
والتي لا تظھر   النص  الكامنة وراء  الضمنیة  الكشف عن الأشیاء  النحوي على  المعنى  أو  المرجعي 

 بوضوح. 

 LM ، یبحث الباحثون عن المعاني الخفیة في أقوالھا لفھم العناصر التي بكلامLMفي حالة  
التي تثیر المشاعر السلبیة لدى الأفراد والمجموعات الاجتماعیة، والتي قد لا تكون مذكورة صراحةً  

 ولكن یمكن تفسیرھا من خلال الدلالات العمیقة.

 الجدول الثاني. المعاني النحویة في كلام لینا موخیرجي 
 

 المعاني النحویة  الجملة  نمرة 
1 Bismillah, eh lupa guys   بدأتLM    ي

العمل بذكر اسم الله. ل�نها �س�ت أن فعلها حرام �ف
 .الإسلا�ي الدين 

2 Aku penasaran banget sama 
yang namanya kriuk babi 

 فضولاً كبیراً مع رقائق لحم الخنزیر المقرمشة  LMظھرت 

3 Rukun iman udah aku langgar  أدركتLM  أنھا خالفت مبدأ الإیمان في الإسلام 
4 Aku cuma penasaran  ذكرتLM  أن تصرفاتھا كانت بدافع الفضول فقط 
5 Makan kriuk babi aku 

merinding ya 
جعلھا   رقائق لحم الخنزیر المقرمشةذكرت ذكرت (ل.م) أن تناول  

 تشعر بالقشعریرة
6 Kemarin makan dagingnya 

biasa aja 
 أنھا أكلت لحم الخنزیر ولم تشعر بالاضطراب  LMأكدت 

7 Eh masjid dimana ??  سألتLM عن موقع المسجد بعد أكلت لحم الخنزیر 
8 Terus yang ketiga ini aku 

dengan kesadaran diri yaa 
المرة   LMأوضحت   أنھا أكلت لحم الخنزیر ثلاث مرات، وفي 

 الثالثة أكلت لحم الخنزیر بوعي ذاتي
9 Ya allah dipecat ini dari kartu 

keluarga 
 إلى الله خوفاً من طردھا من بطاقة العائلة  LMاشتكت 

10 Maafkan aku ya cuma konten 
kok 

 اعتذرت (ل م) لأن الفیدیو كان لأغراض المضمون فقط 
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المتعلقة بدیانة   بعض الكلمات نطقت ب  LMأن  والمعنى النحوي الذي یدُرج في الجدول الثاني  
 Ya“، و” Rukun Iman udah aku langgar“، و”Bismillah, eh lupa guysمعینة. مثل ”

Allah dipecat dari kartu keluarga  ویمیل استخدام ھذه الكلمات إلى إثارة مشاعر سلبیة تجاه .“
بعض الأفراد أو المجموعات الاجتماعیة، وخاصة الإسلام. وكما جاء في بعض التفسیرات التالیة، فإن  

أخلّ عمداً بأركان الإیمان، وخاصة   LM“ تشیر إلى أن  Rukun Iman udah aku langgarلفظة ”
في جانبي الإیمان باللھ والإیمان برسول الله صلى الله علیھ وسلم. في القرآن الكریم والأحادیث النبویة 

 .یحُرم على المسلمین أكل لحم الخنزیر

“  Cuma penasaran“، مثل ”Cumaأیضًا في خطابھا عبارات ”  LMوغالبًا ما تستخدم  
و” Cuma pengenو”  “Cuma Konten” مصطلح  إن   .“Cuma    اللغة الكبیر  لقاموس  وفقًا   “

أن   أو  المذكورة،  تلك  أنھ لا توجد عناصر أخرى غیر  یعني  التفرد، مما  لھ دلالات على  الإندونسیة 
“ یعطي انطباعًا بأن  Cumaولذلك، فإن التأكید على كلمة ”.  .(KBBI, 2021)المقصود فقط ھو ذلك  

LM    والمصلحة الفضول  وبسبب  ذلك،  ومع  الإیمان.  أركان  لمبادئ  المخالفة  بأفعالھا  علم  على 
القلق، حیث   LM. قد تسبب تصرفات  رقائق لحم الخنزیر المقرمشةتأكل    LMوالمضمون، قررت  

یحتذى بھ للمسلمین    LM) بأن سلوك  MUIجادل مجلس العلماء الإندونیسي ( یمكن أن یكون مثالاً 
 (Marina, 2023)الآخرین 

 انحرافات لینا موخیرجي في مجال استخدام اللغة 

ومعانیھا النحویة الموضحة في الجدول الثاني، لا یستخدم السجناء اللغة وفقًا   LMفي ألفاظ  
لمجالھا. كما ھو موضح من قبل فیشمان الذي صنف مجالات استخدام اللغة إلى خمسة مجالات وھي 

، كان ھناك انحراف LM. وفي حالة  (Fishman, 1972)الأسرة والصداقة والدین والعمل والتعلیم  
إلى سیاق استخدام اللغة   (1972)في استخدام اللغة في المجال الدیني. یشیر المجال الدیني وفقًا لفیشمان  

” كلمة  تأتي  المثال،  سبیل  على  الروحیة.  والأنشطة  الدینیة  الممارسات  اللغة  Bismillahفي  من   “
“ Bismillahالعربیة ولھا معنى شعائري وروحي عمیق في الإسلام. فالمسلمون یستخدمون كلمة ”

والشرب  والأكل  والكلام  والتعلم  الصدقات  مثل  الصالحة  الأنشطة  وخاصة  الأنشطة،  في  البدء  قبل 
استخدمت كلمة الإسلام    LMومع ذلك، في حالة المدان  .  (Ahmad:2007:350)وغیرھا من الأعمال  

في إھانة    LMالمقدسة لأكل طعام حرام ونشره على وسائل التواصل الاجتماعي. تسببت منشورات  
 (SIPP Palembang, 2023)الناس من المسلمین بسبب أفعالھا 

الكفر  أشكال  من  شكلاً  موضعھا  غیر  في  المدانین  قبل  من  ”بسم الله“  كلمة  استخدام  یعُتبر 
) رقم:  MUIویخضع لمادة القانون الجنائي. یتماشى ھذا البیان مع فتوى مجلس العلماء الإندونیسي (

30/MUISS/IV /2023” كلمة  أن  على  تنص  والتي   ،Bismillah  إھانة تعتبر  للحرام  المعادلة   “
التواصل الاجتماعي وشاھده آلاف  انتشر عبر وسائل  الفیدیو  بالإسلام، خاصة وأن  ومضایقة وكفر 

) جو  2الفقرة ( 45Aقد خالفت المادة   LM العرض یوضح أن السیدة ).  2023الأشخاص (مارینا،  
المتعلق   2008لسنة    11المتعلق بتعدیل قانون رقم    2016لسنة    19) من قانون رقم  2الفقرة (   28المادة  

 .(Marina, 2023)بالمعلومات والمعاملات الإلكترونیة 

 خاطمة  .9

واستناداً إلى ھذا البحث، یسُتنتج أن التقدم التكنولوجي وحریة التعبیر غالبًا ما یسُتخدمان لنشر  
والقانون  الإلكترونیة  والمعاملات  المعلومات  قانون  تصمیم  تم  ولذلك،  التعبیر.  حریة  باسم  الكراھیة 

مضایقات وقانون  لحمایة مستخدمي وسائل التواصل الاجتماعي من الھجمات وال  2016الجنائي لعام  
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حالة   في  اللغة  LMالعقوبات.  وعناصر  الألفاظ  دلالات  أي  داخلي،  لغوي  بمنھج  تحلیلھا  تم  التي   ،
 الخارجیة، أي علم الاجتماع، تم العثور على العدید من الانتھاكات لمبادئ اللغة.  

المتھمة   تبین أن شكل ونوع خطاب  الدلالي،  التحلیل  أربعة خطابات على شكل    LMفي  یتألف من 
كلمات، وخمسة خطابات على شكل عبارات، وستة خطابات على شكل جمل. وتظھر جمیع خطابات  
حركة التحریر التي تم تصنیفھا إمكانیة إثارة كراھیة أفراد معینین ومجموعات مجتمعیة معینة. كما  

ووجدت عدداً من الكلمات المتعلقة بأدیان معینة.    LMقامت الباحثة بتحلیل المعنى النحوي لخطاب  
“. ومن المحتمل أن یتسبب استخدام ھذه Ya Allah“، و” Rukun Iman“، و”Bismillahمثل ”

 الكلمات في إثارة مشاعر سلبیة لدى بعض الأفراد أو فئات مجتمعیة معینة بسبب ارتباطھا بالإسلام. 

وأما من حیث علم اللغة الاجتماعي، فقد وجد الباحثون انحرافات في استخدام اللغة في مجال 
ھذه  LMاستخدمت كلمات لھا معانٍ شعائریة وروحیة عمیقة في الإسلام. واستخدمت  LMالدین لأن 

وتسببت   الاجتماعي.  التواصل  وسائل  على  ونشرتھا  محرمة  أنشطة  في  للشروع  المقدسة  الكلمات 
قد  LM یوضح أن السیدةفي إھانة أشخاص مسلمین بسبب أفعالھا. فمن ھذا البیان    LMمنشورات  

المتعلق بتعدیل    2016لسنة    19) من قانون رقم  2الفقرة (  28) جو المادة  2الفقرة (  45Aخالفت المادة  
إ  2008لسنة    11قانون رقم   البحث  بالمعلومات والمعاملات الإلكترونیة. ویقترح ھذا  جراء  المتعلق 

القضائي، خاصة فیما یتعلق بالدعاوى ضد قانون المعلوماتیة  اللغوي  المزید من الدراسات في مجال  
 الذي غالباً ما یكون لھ مواد مطاطیة وتفسیرات متعددة.
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 نموذجا " خریف" مسرحیة  المنطوقة والكلمة الحركي التعبیر بین الفرجوي الجسد بلاغة

Yassine el Haouari 

Laboratoire de Recherches, d‘Essais Cinematographiques, Audiovisueis et Sceniques 

yassineelhaouari15@gmail.com 
 

 مدخل
آلیاتھا على كل الحقول   الفكر الإنساني حیث استطاعت فرض  مھما في  شغلت الرمزیة حیزاً 
المعرفیة بما فیھا جامع الفنون، كما ھو معلوم أن مسرح الألفیة الأخیرة عرف اھتماماً متزایداً بالحركة  

ساسیة في  على حساب الكلمة، لتتراجع بذلك قیمة النص أمام لغة الجسد التي أضحت من الركائز الأ
ترجمة خوالج النفس البشریة وتجسیدھا على الركح، فجاءت الحركة موحیة محملة بالرمزیة والدلالات  
التي من شأنھا إیصال الفكرة للمشاھد بطریقة ابلغ وأدق من الكلمة، وإمتاع المشاھد لما تحملھ من خفة  

لمغربي شكل على الدوام تیمة  وحیویة ونشاط على الخشبة. ومن المؤكد أن حضور الرمز في المسرح ا
العمل الإبداعي للجسد الفرجوي، وقد حظي الجسد بمكانة متمیزة في صناعة العمل المسرحي، وتأتي  
على   الضوء  تسلیط  شأنھا  من  التي  التعبیریة  القیم  من  المسرحي  العرض  منظومة  في  الرمز  أھمیة 

 مجموعة من القضایا. 
وقد رآكم المسرح المغربي عبر سنین طویلة تاریخاً حافلاً، تمیز بمجموعة من التحولات التي  
ساھمت في تطویره وانفتاحھ على تیارات ومدارس، وتجارب عالمیة. كما أن رھاناتھ في زمن البدایة  

تشبعة  تختلف عن رھاناتھ في زمن التوھج.  ذلك أن المرأة المسرحیة أصبحت أكثر من أي یوم مضى م
بالقیم الفنیة والجمالیة ساعیتاً في تجربتھا إلى الدفاع على القضیة الإنسانیة لیس في المغرب أو الوطن  
التجارب المسرحیة  التي تركتھا  الثقوب والبیاضات  العالمي. من أجل ملء  العربي بل على الصعید 

لجسدیة والتعابیر الجسمانیة  السابقة. ھذا ما دفع جل مخرجي العصر الراھن إلى التركیز على اللغة ا
 والإیماءات التي ترمز إلى عمق الحیاة الإنسانیة في قالب مسرحي فرجوي.  

من نافلة القول إن احتشاد العرض المسرحي بالرمز یضفي علیھ قیماً تعبیریة وجمالیة مما یجعلھ 
منفتحاً على القراءات المتعددة ومن ھنا تأتي أھمیة الرمز في المسرح، فضلا عن كون الرمز علامة  

لاماتیة ھائلة  تساند العلامات الأخرى المبثوثة في بنیة العرض المسرحي فتتشكل من جراء ذلك كتلة ع
تضفي على العرض المسرحي سمات الحیویة والشمول والتأمل. من ھنا ندرك أن الرمز یمثل وسیطاً  

 حاملاً لمجموعة من الأفكار والرؤى التي یعج بھا كل عرض فرجوي.  
ھذا ما یؤكد حاجتنا الماسة إلى الرمزیة في العروض المسرحیة، وبالتالي الرمزیة في الجسد  
تشكل نقطة الانطلاق الدینامیكیة المفعلة لباقي عناصر العرض الأخرى، مما یمنح الجسد الأولویة في  

سالات مضمرة  البث الدلالي وممكنات الصیاغة الجمالیة والتحول الدلالي، فضلا عما یبثھ الجسد من ار
وإنتاج   المسرح  في  الجسد  عن  یتحدث  المنیعي  المسرحي حسن  الدرس  أستاذ  نجد  السیاق  ھذا  وفي 
الرموز أو العلامات قائلا: "إذ كانت الطبیعة التعبیریة للحركة في المسرح ھي التي تساعد الممثل على 

ح الحدیث قد حاول أن یتجاوز  القیام بدوره، على أساس أنھ لا یملك سوى جسده للقیام بدلك، فإن المسر
 108."للعلاماتالدور التواصلي لحركة الممثل لیجعل منھا حركة منتجة  

إن الجسد الفرجوي ھو الجسد الحي الحاضر على الركح، منذ القدم كان استخدام الجسد لھ قیمتھ   
البھلوانیة   والحركات  الرقصات  تجسید  في  استخدامھ  حیث  من  ھذا  یومنا  وحتى  المسرح  في  الفنیة 

 
 19، المغرب – ، طنجة 2حسن المنیعي، الجسد في المسرح، منشورات المركز الدولي لدراسات الفرجة، ط  108
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والسیرك والحركات التعبیریة، فبلا شك أن مكانتھ اكتست قیمة جمالیة وفي نفس الوقت جسر للتعبیر 
خالد أمین للموضوع بقولھ: "من  على مجموعة من القضایا. وفي خضم ھذا الكلام تطرق البروفیسور

الممكن أن یتخلى المسرح عن مكونات أساسیة كانت بالأمس القریب تعتبر العمود الفقري لتحقیق الفعل  
الجسدالمسرحي،   داخل عدا  أو وجود  الثلاث  بأبعادهِ  الجسد، من حیث ھو احتكاك حسي  ...لأن ھذا 

وقد تجسد الرمز في العرض المسرحي خریف كالإضاءة والموسیقى    109الزمان والمكان، ھو الإنسان."
والدیكور وغیرھا لتعطي دلالات وابعاد ذات شأن خاص حسب رؤیة المخرجة، لكن تركیزنا ھنا سوف  

باعتباره رمز لھ دلالات متعددة تختلف من مشھد لأخر. لأن الأداء الجسدي یضفي    الجسدیكون حول  
على الرمز قیمة وحضور فعال حتى في ابسط صورة للأداء الجسدي حیث تقوم عملیة إیصال الفكرة  
الرقص  أن عروض  المؤكد  ومن  والمدلول،  الدال  من  تتكون  التي  والحركة  والاشارة  الایماءة  على 

الح ھذا والتعبیر  ونجد  عنھا،  أفكار مسكوت  تمریر  في  الفني  للعمل  كأساس  الرمز  تعتمد على  ركي 
 الاستخدام في العرض المسرحي خریف. 

، النموذج الارقى للفنون الإنسانیة المعبرة عن الوجدان الإنساني  الفرجوي خریفیمثل العرض  
وفق إشكالیة فلسفیة مصاغة بحسب مقاربات فنیة في إنتاج الصورة المسرحیة كالموسیقى التي تمثل  

قالت أسماء ھوري:   "الموسیقى في عرض خریف بمثابة جسد یجسد دوره فوق  عنصر مھم كما 
  الركح"
إن الأھمیة البالغة التي حضي بھا الجسد الفرجوي في المسرح المعاصر تختلف حسب الرؤیة  

الإخراجیة لكون الجسد ھو الحامل الفعلي لثقافات الشعوب والعامل على إظھار رمزیة الحضارات. 
  ونتیجة لمتابعة طویلة للفن المسرحي المغربي خاصة العروض التي تركز على جسد المؤدي باعتباره 
المحرك الأساسي للعروض الفرجویة، ھذا ما وضعني أمام إشكالیة جوھریة تطرح نفسھا وھي: كیف  
یقدم المسرح عرضاً یعبر من خلالھ الجسد عن قضایا العصر؟ أو بالأحرى إلى أي حد استطاعت اللغة  

وال الرموز  والتعبیر علیھا من خلال  البشري  الكائن  تسلط الضوء على قضایا  رقصات التعبیریة أن 
بناء العرض   والحركات؟ كیف صورت أسماء ھوري الجسد الأنثوي المریض؟ وماھي وظیفتھ في 
المسرحي؟ وكیف تؤثر ھذه اللغة الحركیة (الجسد) في المتلقي (المتفرج)؟ وإلى أي حد نجحت المخرجة  

غة  أسماء ھوري في رصد معاناة المرأة المصابة بمرض السرطان في قالب فرجوي تطغى علیھ الل
 الحركیة؟  

وللإجابة على ھذه الإشكالات حاولنا في دراستنا ھذه التركیز على الحركات المختلفة للجسد  
لمرضى   ونظرتھ  المجتمع  مع  علاقتھ  في  كذلك  وثقلھ،  خفتھ  حیث  من  بالمرض  المصاب  الأنثوي 

 السرطان، ثم في علاقتھ مع الجسد الذكوري المتخیل ومقاربتھ رمزیاً. 
 

    ماھیة الرمز والجسد في المسرح
 الرمز في المسرح  1

إن انتقال النص من كونھ خطاباً حواریاً متخیلاً على الورق إلى عرض مسرحي واقعي متحرك 
العدید من الرموز  یمثل ارتباطاً وثیقاً بالرمز، فالعرض المسرحي إلى جانب النص یعد مصنعا الإنتاج 

 والعلامات؛ لأن رحلة الانتقال من النص إلى العرض تكشف لنا العدید من الإشارات والرموز الجدیدة.
وتثبیتا لأھمیة الرمز وخصوصیتھ في المجال الفني ارتأینا في تقدیم ھذا المقال كخطوة ثانیة بعد 

 المدخل إلى تعریف الرمز والجسد واشتغالھما في حقل دراسات الفرجة.

 
خالد أمین، المسرح والھویات الھاربة رقص على حد السیف، المركز الدولي لدراسات الفرجة، الطبعة الأولى،    109

 133المغرب، ص  –، طنجة 2019
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في معرض تعریفھ للرمز على أن الرمز: "مصدر   عبد الغني عماد   وفي ھذا السیاق یشیر الباحث 
مشتق من فعل رَمز یرمزُ رمزاً بمعني أو ما وأشار، ورمز أي أشار أو دل. والرمز یدل على الموضوع  
أو التعبیر أو النشاط الإنساني الاجتماعي الذي یوحي بفكرة أو یشیر إلى قیمة شيء ما إشارة مجردة.  

یلا عنھا، إنھ یستخدم استخداما مطردا لیمثل مجموعة من الأشیاء أو ویحل محلھا ویصبح ممثلا لھا وبد 
نوعا من أنواع العلاقات الاجتماعیة أو الفكریة أو الروحیة ویقال الرمز الاجتماعي حین یشترك فیھ 
والقومیة   الوطنیة  والرموز  والفولكلور  المیثولوجیا  تمثلھا  التي  تمثلھا  التي  كالرموز  المجتمع  أفراد 

 110نیة." والإنسا
وبھذا المعنى فإن الرمز لیس مجرد علامة وإشارة فقط، بل ھو حركة معرفیة أیضا، وحضور  
الرمز في المسرح ھو بمثابة روح كل عرض فرجوي. ھذا إن دل على شيء فإنما یدل على أن الرمز 

: الرمز "مصطلح متعدد السمات  معجم المصطلحات الأدبیةمصطلح مفتوح ومتعدد وھذا ما جاء في  
 111غیر مستقر، والرمز وسیط تجریدي للإشارة إلى عالم الأشیاء." 

یتشكل الرمز في إطار التفاعل الإنتاجي بین العلامة والایماءة والإشارة، ضمن وجود حوار بین  
في  الرمزي  الخطاب  فحواریة  ھنا  من  الأفكار.  وتشیید  المعارف،  إنتاج  یستھدف  والمتفرج  المؤدي 
العرض   داخل  عنصر  لكل  الدلالي  مستوى  على  فعالة  معرفیة  إنتاجیة  تحقیق  على  قادرة  المسرح 

لفرجوي، وھو ما یبرز لنا في حقیقة الأمر قدرة المؤدي على ربط الفعل الإبداعي بعوالم رمزیة وثقافیة  ا
الرموز. وفي ھذا الإطار یرى جون فیسك تفكیك ھذه  المتفرج  أن     John Fiskeیسعى من خلالھا 

بین أعض المشتركة  القواعد والاتفاقات  العلامات حیث تكون  نظام من  الثقافة  الرمز: "عبارة عن  اء 
  112الواحدة، والتي تستعمل من أجل تولید وسیرورة المعاني داخل ھذه الثقافة."

إن التحول الكبیر الذي عرفتھ المقاربة الرمزیة جاء نتیجة تفاعلھ الإیجابي مع مختلف الحقول الأدبیة،    
لاسیما الدراسات المسرحیة التي تعد خطابا رمزیا موجھا إلى المتلقي، بحیث تتنوع مستویاتھا في عملیة  

ما یفسرلنا أن الرمز لھ تأویل  توجیھ الخطاب من حیث عملیة الایصال وطریقة التأثیر والتأثر. وھذا  
"للرمز تأویل مفتوح فردي، إن الرمزیة تحمل دلاتھا من    محمد سبیلا:مفتوح كما ورد على لسان   

خلال ما تظھره معانیھا في اتساق مع مستعملیھا، ونجد مثلا في مختلف أنواع الرموز یحتوي الموضوع  
مثیلھ فھو لیس علامة اعتباطیة ولا یستعمل الخارجي في ذاتھ ومنذ البدء على المعنى الذي وظف لت

  113كیفما اتفق، بل ھي علامة تتضمن في خارجیتھا بالذات مضمون التمثل الذي تظھره."
لأن فاعلیة الدلالة الرمزیة تكمن في العملیة التصمیمیة التي تحفز خیال المتلقي على أن یركز انتابھ    

ویستخدم قوة الملاحظة في تأسیس علاقة حقیقیة بینھ وبین المؤدي، إن قدرة الإنسان على التعامل مع  
روبولوجیا یھتمون بدراسة الآخر بالرموز ھو ما یجعلھ یتمیز عن الحیوان، ھذا ما جعل علماء الأنث

 الرمز، باعتباره علامة داخل الحیاة الاجتماعیة بتعبیر سوسیر.  

 
عبد الغني عماد، سوسیولوجیا الثقافة: المفاھیم والاشكالیات من الحداثة إلى العولمة، مركز دراسات الوحدة العربیة،   110

   169، ص2009بیروت، 
،  1سعید علوش، معجم المصطلحات الأدبیة، دار الكتاب اللبناني بیروت، وسوشبریس الدار البیضاء، المغرب، ط   111
   102-101ص

112 John Fiske, Television Culture, first publihed by Mathuen and co, Ltd, London,1987. P4  
العالي، سلسلة دفاتر فلسفیة، ط 113 المغرب،  4محمد سبیلا، عبد السلام بنعبد  للنشر،    28، ص2005، دار توبقال 
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یقول صاحب متاھة العلامات في العرض المسرحي: "للعلامة خصوصیتھا الثقافیة، ولا تمتلك       
معناھا الثقافي المحدد بھویة وخصوصیة بعینھا في ثقافات مغایرة. فلون بشرة الممثل علامة تشیرإلى  

 114ثقافتھا المرجعیة. 
 الجسد في المسرح   2

یعتبر الجسد موضوعاً فكریاً ثقافیاً واجتماعیاً حیث یلقي اھتماماً بالغاً في الإبداع العربي؛ لأن الجسد 
یشكل قیمة ھامة في المسرح كونھ یحیل لمرجعیات ثقافیة واجتماعیة تختلف باختلاف المجتمع، وفي  

 یقول المفكر دافید لوبروتون: "إن وجود الإنسان وجود جسدي." ھذا الإطار 
اختلف الباحثون والدارسون في تحدید المعنى الاصطلاحي للجسد، وفي مستھل الحدیث عن التعریف    

"إن الجسد ھو السطح الذي :  الاصطلاحي نجد الدكتور مدحت الكاشف یتحدث عنھ بتعبیر مشیل فوكو
 115تنقش علیھ الأحداث نفسھا، (ھو) الذي تقتفي آثاره اللغة، وتقوضھ الأفكار." 

لأن توظیف الجسد الفرجوي في المسرح یختلف من عرض فرجوي لأخر، وتبقى للحركة والإیماءة   
التجرید   على  قدرة  من  تحملانھ  وما  المكتوبة  اللغة  جانب  إلى  الأفكار  تمریر  في  التجسیدي  دورھا 

خاصة   والتكثیف واحتواء الاستعارات ضمن تحقیق الوظیفة الجمالیة، لأن الجسد في المسرح لھ مكانة
یعد بمثابة فضاءات متعددة، مفترضة، تنطلق من مخیلة الفنان المؤدي، فقد یكون ھذا الجسد في حالتھ 
التقلیدیة المعتادة، فضاء مفترض في نص المؤلف، أو في مخیلة المخرج او المصمم. یقول  الدكتور  

مكانة ھامة في حیاتنا   تمثل في كونھ یحتلتإن حقیقة الجسد  "سعید بنكراد عن أھمیة ومكانة الجسد:  
الیومیة إنھ المبدأ المنظم للفعل والھویة التي نعرف وندرك بھا ونصنف من خلالھا وننصت إلیھ في  

 116قولھ أو في فعلھ، وفي وجوده وھزلھ وفي سكناتھ وحركاتھ وفي إیماءاتھ وفي لغتھ." 
تستثمر     والتي  ومحاورھا،  الحركة  خلال  من  الركحي  الفضاء  في  الحركیة  علاقاتھ  الجسد  یؤسس 

الخطوط الھندسیة بكافة أنواعھ، وذلك عن طریق علاقات حركیة ما بین الأجساد المشاركة، وما بین  
الممث  جسد  أن  اعتبار  على  الأخرى،  السینوغرافیا  العناصر  مع  واشتغالھ  الواحد  الجسد  ل  أعضاء 

 وحضوره أقوى أداة سینوغرافیا ترتسم من خلالھا وبواسطتھا كافة العناصر المشیدة للعرض. 
الفنون كما جاء في مجلة أفكار:     یشكل الجسد "فقد عبرت فلسفة میرلوبونتي على أن الجسد منبع 

رسوخنا في العالم الذي یقوم على خطاب الجسد الإنساني وبلاغتھ التعبیریة ھو مھد الحركة في المسرح 
وبالتالي الجسد     117والرقص والسینما في الغرب، بل الرحم الذي تخلقت فیھ ھذه الفنون المتداخلة." 

   وبونتي "ھو عنصر الوجود" لأنھ ینظر إلیھ من خضم التجربة الحیة.ل عند میر
تي دي آر الصیغة العربیة: "المسرح    "TDR"لأن المسرح ھو مجال المؤدین كما جاء في مجلة     

الواسع  المجال  إلا ضمن  یتحقق  لا  المسرح  فإن  الجمھور،  مجال  ھي  والفرجة  المؤدین.  مجال  ھو 
 118للفرجة." 

 
متاھة العلامات في العرض المسرحي دراسة بیثقافیة، منشورات المركز الدولي لدراسات الفرجة  أحمد شرجي،   114
 41طنجة المغرب. ص –

مدحت الكاشف، تصدیر: د مدكور ثابت، اللغة الجسدیة للممثل، أكادیمیة الفنون دراسات ومراجع المسرح القاھرة    115
 32ص، 2002مصر ، –

سعید بنكراد، السیمائیات مفاھیمھا وتطبیقاتھا، منشورات الزمن، مطبعة النجاح الجدیدة، الدار البیضاء، المغرب،  116
 19، ص2003ط

أفكار مجلة ثقافیة شھریة تصدر عن وزارة الثقافة المملكة الأردنیة الھاشمیة، دراسات، بلاغة الجسد في المسرح،    117
   14-13، ص 2013كانون الأول  299العدد 

، تحریر البروفیسور خالد أمین والدكتور محسن الزكري،  2022مجلة تي دي آر الصیغة العربیة العدد الأول     118
 54ص
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إننا لا نتكلم فقط عندما نتلفظ بأصوات تعني أشیاء أو وضعیات أو تثیر مشاعر لكن ھذه الوضعیات    
بل   وعي  اجسادنا عن  من  أطراف  تترجمھا  لكن  داخلیة،  مشاعر  الحب ھي  أو  الخوف  أو  كالكذب، 

معین  ثقافة  یعبر عن  اللباس  ثاني  بمثابة جسد  اللباس  اعتبر طریقة  ھناك من  ھذا  یقول  والأكثر من  ة 
الباجث عماد الورداني : "اللباس ھو جسد ثان حینما یتحول إلى لون مشبع بالإیحاءات والرمزیة، فھو 
دلالة على الغوایة، لأن اللون یخاطب المستوى البصري السیمیائي، وقد یثیر عواطفنا تجاھلھ، كعواطف  

مازن مرسول  ووفقا ل الجسد بھذا المعنى یشیر إلى عالم مليء بالرموز،     119الشھوة والرغبة وغیرھا." 
محمد: "الجسد البشري لا یمثل كیانا فزیقیا مادیا یعیش في فراغ أو خارج مؤثرات الحیاة، وعلاقات 
في   أساسي  وركن  الحیاة،  معادلة  في  مھم  رقم  ھو  بل   ، الاجتماعي  السیاق  مع  الإنسان  وتفاعلات 

 120دیمومتھا." 
 في أحداث مسرحیة خریف 

البروفیسور  (وھو   "ففي مسرحیة خریف"عن عرض خریف:    "خالد أمین"نبدأ حدیثنا ھنا بقول 
)، تعمل ھوري على تسییر المسرح الراقص،  2016العرض الفائز بجائزة الدكتور محمد القاسمي لسنة  

وھو ما أدى إلى تقاطع حر بین الرقص، الكوریغرافیا، والأداء، والمسرح الجسدي، والتمثیل، والتركیب 
ص یخوض في دواخل الفني... والمسرحیة مستوحاة من نص "ثنایا ورم" للكاتبة فاطمة ھوري وھو ن

امرأة وحیدة وسط نفق حالك السود تسیطر فیھ العتمة بفعل صدمة الفاجعة والارتباك والتردد والدھشة  
ء متناثرة تسرب  بین حقیبة ودلب قذف بنائلة إلى الوجود فوق خشبة مسرح شبھ فارغة باستثناء أشلا 

المرض إلى مكان ناتئ من جسد نائلة مكان كان بالأمس القریب یرمز إلى أنوثتھا، فإذا بھ الیوم ینذر 
بالكامل"  حیاتھا  في   121بدمار  والزمان  المكان  تمزج  قضایا  تعالج  "أسماء ھوري"  المخرجة  لأن   ،

امتداده الإنساني، مفاھیم وأفكار ثابتة ومتجددة وحاضرة بتلوینات وأشكال مختلفة مثل الحریة والسلطة  
والحب والعزلة مع مكانة خاصة للمرأة كإحساس وسلوك ورؤیة للعالم، تلك كانت أھم التجارب التي  

المرأة المغربیة داخل المسرح المغربي الذي عرف منذ البدایات بسیطرة العنصر الرجالي  رسمت مسار  
كما ذكرت سابقاً، وإزاحة المرأة من قالبھ الفني، لیذكرھا تارة في مسرحیاتھ وتارة في ذكریاتھ وتارة  

أو عدمھا    أخرى في انتقاداتھ إذ إن ما یعنینا أكثر في موضوع المرأة، لیس بالدرجة الأولى حضورھا
في المشھد الإبداعي ككاتبة أو كمخرجة، وإنما صورتھا كما تشكلت في المسرحیات كتعبیر لھ دلالة  
 عن فكرة مختلف وطبیعة نفسیة ومزاحیة من غیر المتوقع أن تكون متطابقة مع صوت الرجل و طبیعتھ. 

تقع مسرحیة خریف للمخرجة أسماء ھوري في الأنترنیت عبر نسختین مسجلتین(عرض مسجل       
،  " 2016الجزائر     –"الھیئة العربیة للمسرح الدورة التاسعة، وھران  بالصوت والصورة): الأول  

العرض ممزوجاً بین (الفصحى) و(الدارجة المغربیة)، اعتمدت   "27"أیام الشارقة المسرحي  والثاني  
في دراسة المسرحیة على العرض المسجل في الھیئة العربیة للمسرح الدورة التاسعة في حیز زمني 

مع العلم    "ثنایا ورم"بعدما تعذر علي العثور على النص الأول  الموسم بـ:    دقیقة"  55" یصل إلى  
بلغة عربیة فصحى ثم أدخلت علیھ ھوري    أن النص الأصلي كما جاء على لسان المخرجة مكتوب 

 ". خریفبعض الإضافات وصار یحمل عنوان "
إن        القول  یمكن  البدایة  ھوريفي  أسماء  تعبیر   تجارب  حد  على  ذلك  الحیاة  دراما  بمثابة  ھي 

البروفیسور خالد أمین بقولھ: "یمكن تصنیف تجارب أسماء ھوري فیما أسماه جان بییر سازاك ب:  
 

 53-، ص2020،  1المغرب، ط  –عماد الورداني، تمثیل الجسد في الروایة العربیة، منشورات دار فاصلة، طنجة    119
قریش، منشورات    120 ثقافیة، مكتبة مؤمن  مقاربة سوسیولوجیا  المقموع  الجسد  في  مازن مرسول محمد، حفریات 

 33م، ص 2015-ه1436، 1ضفاف، منشورات الاختلاف، ط
  المسرح والھویات الھاربة رقص على حد السیف، المركز الدولي لدراسات الفرجة، الطبعة الأولى، ،  خالد أمین  121

 169ص  ، 2019 المغرب –طنجة 
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الحیاة"" الحیاة"بدل    درما  في  مستوى  "الدراما  أھمیھا:  من  لعل  عدة  مستویات  في  ھذا  ویتجلى   .
الامتداد، إذ تصبح حیاة الشخصیة بماضیھا وحاضرھا جوھر الفعل المسرحي عوض التركیز على 

 122فترة محددة من حیاتھا..." 
على حد تعبیر الدكتور  "خریف"  حول مسرحیة "قراءات في المشھد المسرحي"  وقد جاء في كتاب 

محمد سیف: "یبدأ العرض على أنغام موسیقى تنبئ بالفجیعة ولكنھا لا تعلن عنھا ممثلة وحیدة تدور  
ولا   لھ  متحرك لا ظھر  مقعد  من  إلا  وفارغاً،  بسیطاً  یكون  أن  یكاد  في فضاء مسرحي  نفسھا  حول 

تناثرت على سطحھا    ذراعین، وخزانة ملابس مغلقة في عمق المسرح، وضوء یكشف عن أرضیة
 قطع أقمشة ملونة زاھیة، قطعتھا الممثلة من أثوابھا الجمیلة، التي لم تعد في حاجة للتزیین بھا.  

اكتشافھ،       بصدد  نحن  الذي  الموضوع  في  لھا علاقة  إیحائیة  بطریقة  الخشبة  على  الممثلة  تتحرك 
إیمائیة   بحركات  ترجمتھ  الذي  التردد  من  بنوع  أفكارھا  بعض  فیھا  دونت  قد  أوراقا  تقرأ  أن  تحاول 

قة، تفتحھا بانفعال  راقصة، وھذا ما عزز قربنا من الحالة العاطفیة لھا. ثم تتجھ نحو خزانة الملابس المغل 
وإصرار لكي تلقي بثیابھا على الأرض، وما إن تفرغ من عمل ذلك، تصطدم بنفسھا، بقرینتھا، بذاتھا 
تخرج  ثم  التحدي،  من  بنوع  البعض  لبعضھما  ینظران  أمامھا،  الماثلة  مرضھا  بصورة  الأخرى، 

نا تبدأ لعبة التشظي التي  الصورة/الشخصیة من المرآة التي صممت على ھیئة نافذة زجاجیة عاكسة، وھ
اعتمدتھا المخرجة في محاكاتھا للشخصیة وللمرض. وفجأة، یصبح الجسد لغة بحد ذاتھا، مكتفیاً بنفسھ  

 ویحل محل الكلمات.
عالٍ       بإتقان  جسدتھ  الذي  النبیلة،  الرقص  بحركات  الكلام  مزاوجة  أسلوب  إلى  المخرجة،  لجأت 

فریدة بوعزوي" "التعبیر مع الممثلة القدیرة "  الجسدي"،سلیمة مومني" "التعبیر  ومحكم الفنانة "
وإنما الرقص أیضاً، لاسیما أن الاثنتین تؤدیان  ،   التي لم یقتصر دورھا على التمثیل فقط  الشفوي"،

نفس الشخصیة، من خلال حالة التشظي التي أسستھا المخرجة من بدایة العرض حتى نھایتھ، بحیث  
كانتا بمثابة صدى لبعضھما البعض، یتجسد بطرق مختلفة ویأخذ أشكالاً أدائیة متنوعة: صراع، تحدي، 

اة، ثورة، واحتجاج...وھكذا ابتعدت المخرجة بالعرض تردد، ضعف، وھن، استسلام، ضیاع، مواس
عن الدلالة التفسیریة للدراما، بتقدیم عرض یجري بأكثر من طریقة واحدة، بخروجھا عن المسارات  

 123رقص یھزم الدلائل النصیة، ویتجنب الأشكال المنھجیة المتوقعة في تركیبتھ. المتفق علیھا، وجعل ال
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 المسرح والھویات الھاربة رقص على حد السیف، المركز الدولي لدراسات الفرجة، الطبعة الأولى،،  خالد أمین 122

 161ص، ص ، 2019 المغرب –طنجة 
،  2019،  1طالمغرب،    –منشورات المركز الدولي لدراسة، طنجة  سیف، قراءات في المشھد المسرحي،   محمد123
 22 21ص
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 124توضح لنا شخصیة البطلة في عرض خریف  خطاطة
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 الجسد الفرجوي ورمزیة الثقل والخفة 

رمزیة إن دلالة الرمز في الاعمال الأدبیة ولاسیما المسرحیة نابعة من تجارب شخصیة عبر  
 الأشیاء....

كما ھو معلوم تأسست فكرة العرض على فلسفة عمیقة تفسر قدر الإنسان، ومصیره المحتوم؛ ھذه   
الفلسفة تلخصھا مجموعة من الثنائیات من قبیل (الحب، الكره، الحیاة، الموت، الذھاب، البقاء، النور، 

 صابة بالمرض.الظلام، الخیر، الشر) لكن سنركز على الثقل والخفة نظرا لارتباطھما بالممثلة الم
ننطلق ھنا من فكرة أساسیة وھي أن جسد الممثلة یشكل روح العرض المسرحي خریف. ومن  
الصورة  مثلا  نجد  المعطى  ھذا  بخصوص  المسرحي،  العرض  داخل  الأنفاس  حبست  التي  المشاھد 

 الشاعریة في مشھد حزین جدا تقول الممثلة: 
 

 2024/ 01/03توضح الشخصیة المحوریة في عرض خریف یومھخطاطة من اختیار الباحث الھواري یاسین  124

�ن:    الجسد الطب��ي يتكون من تعب�ي

 � ح ي     شف  

 التعب�ي الجسدي

1الشخص�ة رقم   

ي 
 سالم�ة مموين

 التعب�ي الشفوي  

2الشخص�ة رقم   
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علایاش ممكن نھدرو أنا ویاك...ادا حاولنا غادي نكونو غیر كنكذبو على راسنا...مبقى كیجمعني  " 
بك غیر السكات... ما یمكنش تخیل درجة الألم ...كنت كنوصل لدرجة لا ألم...ألم من نوع خاص...ألم  

 125" ما كیشبھ لحتا ألم...ألم ما عندو سمیة
الجسد ھنا ینطلق من مجموعة من الأشیاء بمعنى یتكلم نتیجة الأفكار والمشاعر والمعتقدات، 
وعلیھ فالحزن والفرح والتوتر والقلق كلھا رموز یظھرھا الشخص حینما یحول ذلك الشعور الداخلي  

ة التي  إلى لغة جسدیة تارة بطیئة وتارة أخرى سریعة، وبالتالي الجسم یكشف لنا عن الأفكار العمیق
یصعب على المرء البوح بھا كلامیاً، ھناك انعكاس ظاھري لحالة الشخص العاطفیة. وبالتالي یحیلنا  
التواصل بالحركات والإشارات والإیماءات والرموز إلى لغة الجسد التي تجعلك تقرأ الآخر، وعلیھ  

ن الخبرات والتصورات فإن لغة الجسد تحدد العلاقات المتبادلة بین البشر، لغة تعتمد على مخزون م
وفي ھذا الإطار والتجارب مما یجعل ھذا الجسد یتحول إلى أداة معرفیة ذات بعد ثقافي واجتماعي.  

كل العالم خشبة وكل الرجال والنساء ھم بالكاد ممثلون یقول شكسبیر على لسان الدكتور خالد أمین: "
    126لھم مداخلھم ومخارجھم، وثمة رجل واحد یؤدي في وقتھ أدوارا عدة." 

تحریك عضلات الجسد  في البدایة اتسمت الحركة في الحالتین بالحدة والعنف في الأداء، فضلاً عن  
ومسایرة الحركات للإیقاع بطئا أو إسراعا؛ حیث تبدأ الإیقاعات بطیئة ثم تأخذ في السرعة تدریجیاً  
حتى النھایة، وعلیھ اتخذت الحركة الموضعیة العدید من الحركات فیما بین حركات الأیدي والقدمین  

ركات سریعة بھلوانیة أبدعت الممثلتین  إلى الاستلقاء على خشبة المسرح ورفع القدمین إلى الأعلى بح
طالت مرحلة في أداء أدوراھم وتجسید شخصیاتھما بشكل جید وھذا یتضح في المشھد الفرجوي التالي: "

  127"الانتظار...........
كما ھو معلوم ذلك الفضاء الركحي كان فارغا، تملؤه من حین لآخر حركات الممثلتین تارة بسرعة  
وتارة أخرى ببطء لیتحول ھذا الفارغ إلى فضاء متنوع كلما تكثف الفعل الحركي والتعبیر الجسدي في  

الوضع بین الفینة  المشاھد كلما استحوذت علیھ اللغة الحركیة، الأمر الذي جعل المتلقي یتعایش مع ھذا  
الجسد،   الحركات ورمزیة ھذا  بطیئة  والأخرى محاولا فك شفرات ھذه  المشھد حركات  حیث رافق 
 كأنھا عقاریب الساعة حیث تتحرك الممثلتین من الأمام إلى الخلف. 

في     إیصالھا   المراد  الصورة  المتلقي ورسم  ذھن  إلى  الفكرة  تمرر  أن  الممثلتان  استطاعت  وعلیھ 
خیالھم حیث نلاحظ تحقق العلاقة الجسدیة مع المتلقي في العرض المسرحي، وھذا یدل على سیطرة 

بین الممثلة وذاتھا في بدایة الأمر بدأ بالحركة   الممثل على مجریات العرض، لذلك فالنسق الحركي 
الإیقاعیة البطیئة التي تناسب لحظة اللقاء الأول، وتوحي بالقلق، ثم یزداد إیقاع العرض في الصراع؛  
لیرتفع نسق العرض بالقوة والرغبة، وعنف المشاعر بینھما؛ مما یولد جملا حركیة متباینة، ومتنوعة،  

وي، وھذا ما توضحھ الممثلة من  تعبر عن الأحاسیس، والعواطف المختلفة التي یحتویھا المشھد الفرج
"إلى أن قرر الطبیب المختص المرور إلى تشخیص أدق...حتى ھذه اللحظة، لم  خلال قول البطلة:  

خفة  وبالتالي ھذه الحركة الخفیفة "   128."أتصور أبدا أن الأمور قد تصل إلى حد مرض اسمھ السرطان
 

المسجل    – مسرحیة "خریف"، تألیف الإعلامیة فاطمة ھوري، إخراج أسماء ھوري، مھرجان المسرح العربي    125
عرض  ، الاطلاع على ال2016الجزائر،    -مستغانم    -في الھیئة العربیة، الدورة التاسعة، دورة عزالدین مجوبي، وھران  

 11:00على الساعة  2023/ 01/03یومھ 
الفرجة،    126 الدولي لدراسات  المركز  خالد أمین، الفن المسرحي وأسطورة الأصل (مساحات الصمت)، منشورات 
 249، صالمغرب  –، طنجة 2022، منقحة 3ط

على    01/03/2024مستغانم الاطلاع على العرض یومھ    -مسرحیة "خریف"، دورة عزالدین مجوبي، وھران    127
 11:00الساعة 

على   01/03/2024یومھ  مستغانم الاطلاع على العرض -مسرحیة "خریف"، دورة عزالدین مجوبي، وھران  128
   11:00الساعة 
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" تمنح الجسد طابع فرجوي؛ لأن الممثلة تؤدي الحركات في مكانھا دون الحاجة إلى أن تغادر الجسد
المكان، وبذلك تقلل الحركة الجسمیة إلى أبعد حد ممكن وھو الأمر الأكثر كفاءة، لأن ھذا التقلیل یجعل 

ا بینما الحركة  الممثلة بنفسھا وبأدائھا.  أنھ یعكس ثقة  " ثقل الجسدلثقیلة "الأمور أكثر وضوحاً، كما 
المسرح  على خشبة  آخر  إلى  مكان  من  الممثلة  عبرھا  تنتقل  التي  الانتقالیة  الحركة  من خلال  یتبین 
"فالمسافة بین الشخصیتین وحركاتھما تجاه بعضھم البعض أو بعیداً عن بعضھم، وأوضاعھم النسبیة  

الرأس   أو أسفل   –على مستوى  تعبیریة عالیة  ووقفھم وجلوسھم وقیامھم.  –أعلى  لھ دلالة  .. كل ھذا 
المتفرج (المتلقي) وتمثلت بحركة   بھا  التي فیھا یواجھون بعضھم البعض ویواجھون  وكذلك الزوایا 
التنقلات القصیرة عند الانتقال على خشبة المسرح وبخطوات واسعة في   سریعة تشتمل على بعض 

تغیر في مسار حركات الممثلة یتطلب عنصرین، إما بسرعة أو ببطءٍ لكنھا لذلك ھذا البعض الأحیان،  
في قالب حركي   والمجتمع الجریح قولاً  رغم كل ھذا وقفت صامدة في وجھ الزوج الھارب عاطفیاُ 
إیمائي راقص، ھذا إن دل على شيء فإنما یدل على أن الممثلة داخل العرض المسرحي لھا حضور  

وعلى ھذا الأساس یمكن القول : إن الممثل(ة)  مة سواء أكان رجلا أم امرأة،  خاص أي المؤدي بصفة عا
: "یعتبر الممثل العنصر  مصطفى رمضاني  یشكل الحلقة المھمة في العرض المسرحي، ووفقا للدكتور

البشري الأساسي الذي لا یمكن الحدیث عن عرض مسرحي في غیابھ. فھو لسان حال الشخصیات، 
كل   بین  المحوري  الرابط  الصراع. وھو  تأجیج  في  المباشر  والمساھم  الأحداث  تطور  في  المتحكمة 

وتتصاعد. لھذا فحضوره  مكونات العرض المسرحي. فمنھ تبدأ الأحداث وبھ تنتھي، ومن خلالھ تتفرع  
لذلك یركز العرض على الثنائیة في علاقتھا بالآخر كل ھذا یخص    129فوق خشبة المسرح جوھري."

الزوج وھي   المشھدي مع  الحوار  في  مثلا  والزوج)  (الذات  الصراع مع  في  الأبدیة  وأزمتھا  البطلة 
كنت كان قول لي كیجمعني بیك أقوى من سرطانات ھاد العالم كولو...ولكن تلك النظرة  تتحرك بثقل: "

القاسیة في عینیك وأنت تطالع تلك الورقة جعلتني أحس بأقصى درجات الوحدة والألم...أحسست أني 
أعبر بمفردي الى عالم آخر...تخلیت عني في أقسى لحظة یمكن أن تعیشھا امرأة مثلي...شنو مالكي  

وفي فیا كنت مریضة وأنا كنت دیما حداك... سمعي عفاك... أنا ما عندي ما نزید نعطیك أكثر... كتش
"130  

أما الخفة تجسدت في مجموعة من المشاھد مثلا عندما تخاطب الزوج في مشھد فرجوي یحبس  
 " تقول:  وھي  حركیة  في  الجسد  ھذا  جعلت  تضمني الأنفاس،  أحضانك...أن  حاجة...إلى  في  كنت 

إلیك...آلاف المرات في الیوم...آلاف المرات في الیوم...آلاف المرات في الیوم أن تبعث السكینة في  
قلبي... كنت أتوق أن تقول لي إنك تحبني...كاتبغیني، كاتبغیني... لا یمكنك أن تتخیل ماذا ستفعلھ بي  

كانت ستمنحني   الصغیرة  الكلمة  تفعل."ھذه  لكنك...لكنك...لكنك...لم  المقاومة.  على  أكبر  ، 131قوة 
بالتالي تحقق للبطلة وجودھا، وما یتمخض عنھ من سقوطٍ متكرر بدءا من اكتشاف المرض من طرف  
الطبیب مروراً بھجر الزوج وصولاً إلى معاناتھا مع المجتمع، وعلیھ فاكتشاف المرض بالنسبة للزوجة  

واش ممكن تبان لیك حیاتك شكل صدمة، وفي نفس الوقت قوة، أما الصدمة تجلت في قول البطلة: "

 
،  2014، 1المغربي، منشورات المركز الدولي لدراسات الفرجة، طمصطفى رمضاني، نقد النقد المسرحي  129

 77 - 76المغرب، ص  –طنجة 
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   23:00على الساعة 
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كلھا بحال شي نقطة مضلمة ھاكاك، على غفلة وبلا مقدمات واش ممكن تفقد الإحساس براسك...  
 132." وكاع داكشي لي دایر بیك واش ممكن تولي فرمشة عین والو... والوا... والوا... والو

منعرف منین جاني  تجلى مشھد القوة بالنسبة للبطلة تجاه ھذا المرض في قول الممثلة: "في حین  
ھاد الجھد وھاد القوة كاملة...حست براسي لدرجة كان كیجیني راسي غریب علي...واجھتوا بھدوء.  
لدرجة حتى الطبیب براسو لا حضھا فیا، شاف فیا مزیان وقال لیا... علیك أن تتركي بعض الحریة  

نھدر خصني   لأحاسیسك كي تطفو إلى السطح...زعما خصني نخرج خصني نسكستریوریزي خصني
  133"نبوح خصني ندوي نعاود نضحك ننفعل نغوت نبكي نحییح نعبر نكول نھرس نشطح....

الشر،   (الخیر،  بین:  الصراع  في  وتجلت  تبلورت  أخرى  ثنائیة  ھناك  أن  بالملاحظة  وجدیر 
وتتقاطع،   تتداخل  المتصارعة  الثنائیات  من  المتتابعة  الحلقات  فھذه  لذلك  وغیرھا،  البقاء)  الذھاب، 
وتتشابك، فترسم ملامح العرض في تطوره من حدث إلى آخر؛ لأن كل مشھد یحمل صراعا درامیا  

قیمة الصراع ھي الركیزة المسیطرة على الأحداث كلھا من خلال ثلاث عناصر أساسیة: السلطة لتظل  
(الزوج)، المقاومة (الزوجة)، الصراع (الزوج، المجتمع، القدر)، وحتى لا ننسى أیضا أن العرض 
على   ویعتمد  المناظر،  في  والتبسیط  الشدید،  الاختزال  إلى  یمیل  الذي  بسیط،  دیكور  على  اعتمد 

لمساحات، وإظھار قیمة المظھر البسیط الذي تبدو علیھ الأشیاء؛ لذلك قدُم العرض فوق خشبة مسرح ا
بسیطة، لكن تحمل بین طیاتھا دلالات، فضاء متسعا وخالیا من أي دیكور، ومن أي ارتفاعات، مما  

  أضفى على العرض رونقا.  
ھذه    استدعاء  في  جوھریاً  دوراً  لعبت  والأصابع حیث  الأیادي  ھناك حركة  أن  أیضا  الملاحظ  من 

الصور والمعاني إلى ذھن المتلقي؛ الأمر الذي یكشف لنا عن مدى أھمیة ھذا الجزء من الجسد في  
 عروض التعبیر الحركي؛ إذ تأتي الأصابع في المقام الثاني بعد الوجھ.  

بناء على ھذه المعطیات وبالاستناد إلى العرض تبین لنا أن الممثلتین لم تكتفیا بھذه التعبیرات الحركیة     
المكثفة فحسب، بل ینطلق كلاھما في اتجاه مخالف للآخر عبر حركات تشبھ الحركات البھلوانیة توحي  

ثم یھرولان نحو بعضھما في شوق جامح وخطوات  بداخلھما،  بالرشاقة    باشتعال الرغبة  تتسم  قافزة 
 والخفة، على أمل الشفاء من المرض والعودة مجددا إلى الحیاة الطبیعة.

 
 رمزیة الرجل المتخیل وتأسیس جسد المرأة

بینھما، فالرجل ینظر إلى     القائمة  بناء على طبیعة المسافة  تتأسس نظرة الرجل إلى جسد الأنثوي 
المرأة من موقع الأعلى نحو الأدنى، وھذه النظرة الفوقیة تضمن للرجل تفوقھ، ومن ثم تمكن من تمریر  

وعلیھ منجزة،  ثقافیة  تمثلات  انصھرت ضمن  واجتماعیة  أخلاقیة  سلطة  بوصفھا  طرح    قوتھ  یمكن 
مجموعة من التساؤلات: كیف ینظر الرجل إلى المرأة باعتبارھا كیانا إنسانیا مریضا؟ ھل وقف جنبا  

 إلى جنب في محنتھا مع المرض أم تركھا لوحدھا تعاني في صمت؟
إلى مستوى      التمثل  ترتقي من مستوى  الذكوریة في عرض خریف  الھیمنة  بأن  القول  یمكن  بدایة 

الجسد   السلطة على  ممتلكا  بوصفھ  الثقافیة  الرجل  سلطتھ  النحو مارس  ھذا  والعنف، وعلى  الأنانیة 
افیة، وعلیھ  الأنثوي ومتحكما في أفعالھ، ومن ثم سعى إلى جعل الأنثى تابعة لھ وخاضعة لتمثلاتھ الثق

فالزوج ھنا ینظر إلى زوجتھ من منظور شھواني اجتماعي بدلیل عندما علم بمرضھا الخبیث تركھا  
تتخبط مع المرض في عز الأزمة الصحیة لوحدھا، بحیث لا وجود لأي كائن بدون ھویة، بما في ذلك 

ن خلالھ تجاوز ثقافة  الجسد الأنثوي، والذي منحتھ المخرجة "أسماء ھوري" بعداً ثقافیاً استطاعت م
المحرمات، وثقل العادات والتقالید المبثوثة على عاتقھ، حیث برزت لنا الممثلة " البطلة" في العرض 
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المسرحي بصورة الأنثى الثائرة والناقمة على (الزوج) من جھة و (المجتمع) من جھة أخرى تقول  
كانت بي رغبة أن أحدثك عن كل شيء... عن الخوف الذي شلني وانا  البطلة على حد قول المخرجة: "

أدخل قاعة العملیات...عن دموعي التي لم أستطع حبسھا أثناء التخدیر ... كنت أول مرة أتعرض فیھا  
إلى التخدیر...خفت خفت خفت ایھ خفت... خفت الموت. خفت أن أموت دون أن أقول لك للمرة الأخیرة 

   134."أن أصف لك حزني وأنا أتحسس مكان ثدیي...دون أن أجدھما إنني أحبك كنت أود
الرجل  مع  أو  المرض  مع  البطلة سواء  تباشرھا  التي  المعاناة  شدة  لنا  یتضح  المشھد  ھذا  في 
اكتشاف مرض   بعد  أزمة "جسدیة"  في  یتخبط  الأنثوي وتركھ  الجسد  الذي ھمش  الزوج"  المتمرد" 
السرطان" محاولة تجاوز القمع الممارس علیھا، والذي اعتبرتھ عنفاً ینفي ھویتھا، ویطمس وجودھا،  

"، وھذا یزید من حدة  مسكینة حطم كیانھا، إذ یختزل المجتمع الجسد الأنثوي المریض في كلمة "وی
المعاناة النفسیة التي تعاني منھا الزوجة؛ لذلك أصبحنا نتحدث عن الجسد الأنثوي المغیب بفعل الھیمنة 

لعنة المرض من    الذكوریة، وكذلك بفعل المجتمع، طامحاً إلى البحث عن الحریة من جھة، والشفاء من
كلشي كیبغي یتعاطف  جھة أخرى. بعیداً على أي مؤثرات خارجیة "المجتمع والعائلة "، تقول الممثلة: "

معایا...ولكن أنا مكنتش كنحمل داك الشوفة دیال الشفقة فعینھم، كنكره كلمة "مسكینة"، كنت كنكرھا  
إلى درجة الرد والتصرف بعدوانیة...الرد بعنف، ھاد المرض كیخاصمك مع راسك... كیخاصمك مع  

 135" عائلتك...كیخاصمك حتى مع الله.
إن البطلة من ھذا المنطلق تھدف إلى تشكیل ھویة الذات كما قلت سابقا بعیداً عن أي مؤسسة اجتماعیة 
نظرا لكونھا تتلقى كلمات تجرحھا "مسكینة"، وبالتالي تحول الجسد الأنثوي إلى مجرد مفعول بھ، فاقداً 

فقھا، رافضاً سلطة الذكر،  بذلك رموزه وعلاماتھ التي یقرأ من خلالھا، باحثاً عن صفات جدیدة یجنس و
طامحاً إلى محوھا من الوجود وھذا ما نلاحظھ في المشھد الفرجوي السابق، لذلك ظل الجسد الأنثوي  
ھنا ھیكلاً، غارقاً في جملة من المتاھات ضائعاً بین مجموعة من الخیارات: الھروب، البقاء، الحزن،  

ر بالاغتراب عن محیطھا بل الأكثر من ھذا زوجھا  لذا فالضیاع النفسي الذي تعیشھ "البطلة" جعلھا تشع
 الذي اعتبرتھ الورم الحقیقي. 

تبین لنا أن  حالة الاغتراب التي تشعر بھا البطلة تجاه الزوج ھي حالة أفرزھا المجتمع والذي جعلھا      
تشعر أنھا غریبة عن ذاتھا وعن الناس الآخرین، لأن تھمیش الزوج للزوجة مرتبط دائما بالمرض 

القلق الذي لم یكن لنا أن    الذي غیر حیاتھا، أدنى حركة تقوم بھا تعني  المعاناة والقلق في الھویة، ھذا
نتحسسھ لولا ولوج المرأة عالم الكتابة "فاطمة ھوري " ولذلك برزت لنا "البطلة" بثوب الجسد الأنثوي  
الذي یعیش شعورا بالضیاع والألم بعدما أصابھ التمزق والتشظي الناتجین عن الإھمال الذي تعیشھ  

 ذي طمسھا الآخر. الذات باحثة عن سؤال الھویة الأنثویة الضائعة وال
إنھا تعیش صراعا نفسیاً، واغتراباً وجودیاً جعلھا تحس بفقدان الأمل معتبرة أن السرطان كمرض    

خبیث لیس ھو السبب في ذلك الألم، بل الأنانیة وإھمال الزوج ھو السرطان والورم الحقیقي على حد 
علاش غادي نبكي ... علاش كیصلاح البكا ... انا ولا كیبان لي غ من الكمالیات...  تعبیر البطلة قائلة: "

فالاخر كنكول الألم لسبب لي المرض نسبي بالمقارنة بالألم لسببت لي فیھ انت. السرطان مقنلنیش  
قتل الحب لي كیجمعني بك ...باقا قدامي فرصة أخرى للحیاة، غادي نعیش بحال أي مرا ولكن بلا 

ورم دیالي...الورم دیالي ھو  السرطان مشا ومشیتي معاه حتى انت وشكون كال انت ماشي ال  بك...
 136."أنت
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ھذا المشھد المسرحي الفرجوي یوحي لنا بطبیعة الحال بسبب الأنوثة المفقودة للبطلة في مجتمع 
غارق في الشھوانیات، الأمر نفسھ ینطبق على النسوة الآخرین المصابین بھذا المرض الخبیث، على  

الشفاء   قالت أمل  أو كما  المرضین  تقاوم صراع  الفینة والأخرى، مما جعلھا  بین  البطلة  تتمناه  الذي 
سرطانین: الزوج والمرض. والملاحظ أن الزوجة لھا نظرتھا للزوج والتي ترى بأنھ استغلالي أناني  

یطرح   لا یحب إلا نفسھ عندما یصل إلى مبتغاه منھا یمارس علیھا كل أشكال الإھانة، لكن السؤال الذي
 نفسھ ھنا كیف لھا أن تبقى امرأة بكامل كینونتھا في ظل ھذا الوضع.؟ 

ھنا تبرز لنا النزعة التحرریة التي تسمو إلیھا "البطلة"، بحیث لا یكون عنصرا متأثراً، وإنما مؤثر  
یمتلك مجموعة من المؤھلات التي تجعل الطرف الآخر یعجب بھا، ویطمح إلى تقلیدھا، وبالتالي تھدف 

 إلى تجاوز مرتبة التابع والھامشي إلى المركز والأصل. 
بؤرة       باعتباره  ھنا،  للجسد  "أسماء ھوري  المخرجة  توظیف  إن  القول:  یمكن  الأساس  ھذا  وعلى 

التوتر الدرامي، وبالتالي الجسد من ھذا المنطلق قد اكتسب أھمیتھ من داخلھ ولیس بأشیاء خارجة عنھ،  
تي تریدھا الذات فحاولت المخرجة بلورة ھذا الجسد الأنثوي، لكن من منظور آخر، خاصة وأن الھویة ال

"البطلة" مطاردة من طرف الزوج والمجتمع لكن رغم كل ھذا فھي تطمح "البطلة" إلى صنع أمل 
 یغیر لھا وضعھا الحالي وھو الشفاء من المرض الخبیث. 

بقولھ: "في مسرحیة "خریف" كتابة    الفرجة  الباحث كمال خلادي في مجلة دراسات  أكده  وھذا ما 
الكتابي.   البرنامج  داخل  مكان  عن  بحثا  الموسیقى  والرقص  الرقص،  المسرح  یفاوض  إذ  تفاوضیة، 

إیقاع ع والموسیقى محدداً  والرقص،  المسرح،  الثلاثة:  الأقانیم  بین  للتواجد  ھنا مضطر  ملھ  والممثل 
وطریقتھ ومحافظا علیھا: فمشیة الممثل منضبطة لا تتغیر إلا بما تسمح بھ الرغبة في توقیع الكتابة، 
والصوت یشتغل كما لو كان صوت مغن یختار طبقة غنائھ، فلا یعمد بعد ذلك إلا إلى تغیر الإیقاعات 

الایقاعي   "التواتر  ب  ھوري  أسماء  تصفھ  ما  وھو  الصمت.  ومناطق  الأحرف والتلوینات،  لنغمات 
   137المنطوقة. سریع بطيء، متسارع، خلق علامات ترقیم لنغمات رفیعة لحالات السكون والصمت."

إن المرأة بھذا المعنى ھي الوحیدة التي تكشف لنا عن طبیعتھا، وتعطي للحقائق قیمتھا وبالتالي "الممثلة"  
في مسرحیة خریف تشعر أنھا دون قیمة بعد اكتشاف أنھا مریضة بالسرطان، لذلك حاولت مرة وأخرى  

جدوى، فالذي من حولھا (الزوج، العائلة، المجتمع) تحول من منظورھا إلى  التشبث بالأمل لكن دون  
جمادات وكائنات صماء بكماء لا تقوى على الحركة، الرجل بھذا المعنى بمثابة تمثال بدون إحساس، 
لذلك طلبتھ بالمغادرة واعتبرت حضوره لا یمثل أي مساعدة جاء ذلك انطلاقاً من رغبتھا في التنقیب  

ذاتھا   البطلة: "عن  لم أكن أعتقد أنك ھذا النوع من الرجال. لم أكن أعتقد أنك ھذا النوع من  تقول 
  138"الرجال...لم أكن أعتقد أنك ھذا النوع من الرجال...كنت أفضل أن تغادر...

وفي ذلك نتلمس التضارب الواضح للقیم والمبادئ في مجتمع یقول ما لا یفعل ویفعل ما لا یقول؛ إذ 
أصبح الھروب والتخلي عن المرأة شیمة من شیمھ، ومن الملاحظ أن رغبة ھذا الجسد الأنثوي الجامحة 

لدوني مع جسد  الذي یسعى إلى خلق انتمائھ النوعي، ویرفض أن یكون غیر ذاتھ، متجاوزاً التماھي ا
الفعلي  الجسدي  شعورھا  تعمیق  على  نجدھا مصممة  ولھذا  للھویة،  ذلك طمس  لأن  لھ،  مغایر  آخر 
والثقافیة.    الاجتماعیة  بمكوناتھ  المغربي  المجتمع  في  الذكوري  الواقع  ومعاناة  الحیاة،  في  الراغب 

نقضیھ في الآن نفسھ، بحیث  "البطلة" من ھذا المنظور تعیش ازدواجاً وجدانیا؛ً إذ ترغب في الشيء وـف
نجدھا في قرارة نفسھا ینتابھا نوعین من المشاعر اتجاه الزوج: شعور بالكره، والحقد على ھذا الرجل 
الدافئ  تحتاج وده وحنانھ، وحضنھ  الطبیب بمرضھا، ومن جھة أخرى ھي  أكد  بعد ما  الذي رماھا 

 
الفرجوي، إعداد وتنسیق: خالد أمین،  : الجسد 2023مجلة دراسات الفرجة، ملف العدد الرابع عشر، أكتوبر  137

 260ھشام بن الھاشمي، ص
 14:00على الساعة  03/2024/ 04، الاطلاع على العرض یومھ مسرحیة خریف 138



The 3rd International Symposium on  
The Practice of Coexistence in Islamic Culture 
UIN Sunan Kalijaga, Yogyakarta, May 28-30th, 2024 
AICONICS Proceedings, Volume  (ISSN: 2715-0550) 
 

 

 
 
 
 

62 
 

لیغمرھا بعطفھ في لیالي الشتاء الباردة، والمظلمة، فیتراوح الجسد الأنثوي بین مبدأ اللذة وتحقیقھا، 
 والذات المتعالیة التي تؤججھا مشاعر الكره المتولد من الحرمان والأنانیة. 

كنت في حاجة... إلى أحضانك...أن تضمني إلیك وھذا ما یؤكده المشھد الفرجوي في قول الممثلة: "   
 139...آلاف المرات في الیوم...أن تبعث بعض السكینة في قلبي...."

ولعل ھذه القیود الممارسة على الجسد والذي وضع لضمان عفتھ انتابھ نوع من أنواع الاحتقار 
الممارسة علیھ، والذي سبب للمرأة حفرا عمیقاً في الذاكرة لدرجة أصبحت تحس بتفاھة جسدھا، وھي 

ن في غیابھا  بھذا ترفض أن تكون شیئاً جامدا، أو جسدا مبتذلا، وإنما ترید أن یكون لحضورھا معنى، لأ
یحدث نقص، ھذا إن دل على شيء فإنما یدل على أن "الزوجة" ترید أن تثبت لنفسھا، وللآخرین بأنھا  
لیست مجرد شيء جامد، بل ھي كائن فعال، ومؤثر، قادر على صنع الفارق رغم المرض والمعاناة  

، بحیث تتمنى لو أن  في صمت، وعلیھ فھي تعیش لحظة من التمنیات، إذ تعتریھا رغبة وجدانیة حالمة
من حولھا یشعرون بوجودھا، لتحس ھي بأنھا عضو فعال داخل المجتمع مع الزوج، بعید عن حالة 
التھمیش ونظرات الاستغراب التي تقابلھا من طرف "الزوج" و "المجتمع"، على الرغم من أنھا في  

 لأناني. الوقت نفسھ ترفض أیضاً حالات الاستغلال الممارس علیھا من طرف الشخص ا
 

 رمزیة الجسد الأنثوي المتألم ونظرة المجتمع 
الجوھري القائل: ما السبب الذي یجعل الإنسان منعدم الضمیر؟  ننطلق في ھذا المحور من السؤال  

لماذا یرید الناس من شخص مریض أن یكون قویا  ؟  كیف تعامل الزوج مع زوجتھ الساعي إلى أحضانھ 
 وكیف یتھاوى الجسد المریض أمام غطرسة ذكوریة؟  ویحرمونھ في الوقت نفسھ من البكاء والأنین؟

من  الكثیر  ینطوي على  معقد  فھو  بسیطاً  یبدو  ما  بقدر  "أسماء ھوري"  لـ  إن عرض خریف 
الشعر، المزین بكل أنواع الأداءات، ویعبر بقوة عن الحب والموت من خلال سحب الحزن الذي یمطر 
وحیاتھ   الخاصة  المعیشیة  تجربتھ  على  بعكسھ  للجمیع  النھایة  في  تسمح  وخارجیة،  داخلیة  أوجاعاً 

المرأة. نحن لسنا بحاجة للعیش بالقرب من الموت كي  المأ التي لا تختلف كثیرا عن حیاة ھذه  سویة 
نتماھى مع ھذه الشخصیة، وما تعبر عنھ من تدفق بالمشاعر الألیمة نحن في ھذا المجتمع نعیش خوف  

 فقدان إنسان عزیز على القلب.
كان من المنتظر أن یقشعر جسد كل متلقي أمام امرأة تروي حكایتھا مع مرض السرطان أو أن   

تتفاعل إلى حد التعاطف مع قصة توحي إلى موت الجمال في جسدھا وروحھا بعد خذلان زوجھا، أو  
أن تؤثر في وجدان المتلقي فتحدث ثورة من المشاعر والانفعالات في تفكیر كل إنسان یتمیز بصفة  

 (الإنسانیة.) 
العرض، حیث       كلما توغلنا في مشاھد  تبلوراً  یزداد  الجسد الأنثوي وألمھ،  بھامشیة  إن الإحساس 

" البطلة  الممثلة  مع  بوعزويندرك  " فریدة  والفنانة  مومني "  من  سلیمة  بیئة  وسط  موحشة  غربة   "
المفروض فیھا تقدیم الدعم والسند، لكن لم تجد من یخفف من وطأة الزمن المتثاقل، وعلیھ تفضل الممثلة 

"بغیت نمشي خاصني  الرحیل بدل البقاء مع من لا إحساس لھ وھذا ما أشادت بھ الممثلة في كل مرة  
، بمعنى أرید الرحیل یجب أن أرحل؛ فمشاھدة المسرحیة تشخیص لمأساة المرأة وقد داھمھا نمشي.."

الشخصیة المحوریة التي سعت المرض، الذي كان سبباً في بتر ثدییھا، مما خلق تحولاً جذریاً في بناء 
لإبراز أھم التبدلات التي مست المجتمع الذي بدا غیر متصالح مع ھذه الفئة التي تعاني من جانبین:  
أحدھما: المرض الذي ینخر الجسد وینھكھ رویداً رویداً، وثانیھما: رفض المجتمع لھا، وتزداد حدة  
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المعاناة عندما یكون الرفض من لدن أقرب الناس "الزوج"، وھو ما حاولت المسرحیة الإفصاح عنھ،  
إذ أخذ العرض في شق بسیط منھ طابع الحكي المباشر، وذلك بھدف إقحام المتلقي، وإدراجھ في العرض 

لتبقى المسرحي عبر الإیھام بواقعیة الأحداث؛ لذلك فالتعبیر على ھذه الحالة والرغبة كان   واضحا، 
الممثلة الصامتة على الخشبة، تعكس من خلال رقصھا حالة الأسى التي تحیاھا الذات التي زادت من  
أغراضھا،   تجمع  وھي  الممثلة  لوضع  المواكب  الخوف  بعض  النفس  في  تبعث  حیة  موسیقى  حدتھا 

ءه إلا بذلة الزوج ووضعھا فوق الكرسي، تعبیراً عن رغبة ملحة في الرحیل، الرحیل الذي لا یخلف ورا
في رسالة واضحة مفادھا التخلص ممن كان سبباً في مضاعفة الآلام، والعذاب، والتجاھل الذي یعكس  

 نوعاُ من التصالح مع الذات التي تتشبث بأمل خانھا في أول الطریق. 
جھة،    من  بالمرض  المنھوك  جسدھا  مقھورة:  فھي  لأنوثتھا  وضحیة  لواقعھا  فالمرأة ضحیة 

والزوج والمجتمع الذي لا یرحم من جھة أخرى.  وفي إطار اختیارنا لتحلیل علاقة المرأة بالرجل من 
خلال الحقل الرمزي نرى أن ھذه المرأة ھي من بین عشرات ومئات النساء المعذبات في كل زمكان 

سبب أنین المرض الخبیث حیث دمر المرض جسدھا ووجدانھا لتبوح بحكایتھا مع السرطان وتصف  ب
یومیاتھا الحزینة، ھذه المرأة التي واجھت مرضھا لوحدھا، وبالتالي لیست ھناك أي مساعدة من الطرف  

في   الآخر، بل كان تخلي وھجر "الزوج" ل"زوجتھ" في عز أزمتھا وھذا في حقیقة الأمر تسبب لھا
أزمة فراغ عاطفي والذي اعتبرتھ المریضة أكثر ضرراً من المرض الحقیقي، وعلیھ فمسرحیة خریف  

 تبوح الحالة النفسیة الھشة والمنھارة لمرأة اقتحم حیاتھا داء مدمر في صراعھا مع أوجاع المرض. 
خیباتھا   عن  وتتحدث  وانكساراتھا  أوجاعھا  عن  تتحدث  ھنا  المرأة  أن  انتباھي  یسترعي  وما 
مأساة حقیقیة   السرطان. عرض "خریف" ھو عنوان  ملحمة صراعھا مع  وھواجسھا ومخاوفھا في 

 تحاول تفكیك شفرات الحیاة الغیر العادلة غیرت ملامح جسد كان جمیلا. 
في ھذا الإطار یقول الأنثروبولوجي رحال بوبریك: "وفي حالات لم یصبح الجسد ضعیفا فقط  
بل اختفت أنوثتھ بتشبیھھ بجسد الرجل حتى یصبح غیر فاتن (...) وھي صورة قویة لما وصل إلیھ 

.)  الجسد الأنثوي من جھة، ولكن أیضا لھ دلالة في كون معالم أنوثتھ تنمحي لیصبح الجسد ذكوریا (..
فبنفي الجسد ینتفي المبرر والبنیات الثقافیة والرمزیة التي تنتج وتعید إنتاج السلطة الذكوریة في المجتمع 

 140العربي الإسلامي." 
وبالتالي الحزن یعشش على تفاصیل حكایة امرأة وجدت نفسھا وجھاً لوجھ مع المرض في غفلة   

منھا ومن الزمن، فتتحول حیاتھا إلى قلق دائم وخوف مستمر واعترافاتھا المنكسرة وخیبات أملھا فیمن  
بر رمزا حولھا (الزوج، المجتمع) وصرخاتھا المؤثرة من فقدان جزء من جسدھا (الثدیین) الذي یعت 

لأنوثتھا والدمار الذي لحق ھذه الذات، ھنا تظھر معاناة البطلة وتتجلى تلك الذات الحزینة من خلال  
 مشھد الرقص الذي یجعل البطلة تحاول بین الفینة والأخرى الھروب.

الجسد ھو محل الألم وحاویھ،   إن  تقول:  أن  المخرجة أسماء  أرادت  خلال عرض "خریف" 
ویصعب في الواقع تحدید الألم، وبالتالي لا یخضع لأي تحلیل، لكن یمكن القول: إن الألم ھو بمثابة  

 حالة مزعجة یحاول الإنسان قدر الإمكان أن یتجنبھا. 
في مقابل ھذا أبدعت الممثلة سلیمة مومني عبر تعبیرھا، وتجسد الأداء الحركي منھا والإیمائي 
والإشاري من أجل بث روح جدیدة في الفضاء الركحي، رغم قلت الكلام تمكنت الممثلة من التأثیر  

على الألم   وشد اھتمام الجمھور وانتباھھ لمتابعة العرض والتمتع بجمالیات الأداء. وفي سیاق الحدیث 
وما تعرض لھ الجسد الأنثوي أرید الإشارة إلى أن الألم ھنا كان صعبا على المریضة حیث أجبرھا  

الألم  على الصمت ھذا الألم في حقیقة الأمر جعل من المصابة بالداء ذاتا قویة وھو ما أكدتھ الممثلة: "
 

المغرب، ، الدار البیضاء،  2010یقیا الشرق،  الدین بصیغة المؤنث، منشورات أفر  –رحال بوبریك، بركة النساء  140
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وھذا یدل على قوة الصبر   141"ھو لي كیردنا كبار... الألم ھو لي عرفني على معنى الحیاة دیال بصح.
الذي تمیزت بھ ذات المریضة، وبالتالي الجسد الأنثوي الذي كان فیما قبل (قبل المرض) یبعث إلى 
الحیاة أصبح الآن مصدر خوف؛ لأن الزوج الأناني اختزل وجود المرأة في جسده، وفي ھذا السیاق 

" في حدیثھ عن وضعیة المرأة داخل المجتمع: "وضعیة النساء في  بركة النساءیقول صاحب كتاب "
المجتمع بما تحملھ من دونیة اجتماعیا ورمزیا أصبحت تجد تبریرھا وتزكیتھا في النص الدیني، فالجنس 
ھو تشكل وبناء اجتماعي قبل كل شيء، والفوارق البیولوجیة والجنسیة بین الرجل والمرأة باعتبارھا  

تحویلھا وتأویلھا اجتماعیا وثقافیا من أجل تبریر سلطة ذكوریة وإضفاء الشرعیة    معطى طبیعي یتم
علیھا بجعلھا مسألة طبیعیة وامتداداً للفوارق البیولوجیة. التمایز الذي یصنف المرأة في درجة دنیا أمام  

 142الرجل ھو بناء اجتماعي تكرسھ في اللاوعي. " 
إن الألم الذاتي ھو تجربة باطنیة یستحیل على الآخر أن یشارك فیھا، والألم یجبر الشخص على 
فردي   واقع  الخبیث  فالمرض  عنھ.  منفصل  أنھ  بحق  یشعر  الذي  العالم  من وجھ  والانسحاب  الوحدة 
تعكسھ   ما  وھذا  اجتماعیة،  تعبئة  تصاحبھ  الوقت  نفس  في  لكنھ  فردیة  محنة  ھو  بمعنى  واجتماعي 

بعد  ال المجتمع لاسیما  في  للمرأة  الھش  الوضع  بمناقشة  یرتبط  أحدھما  اثنین:  مستوین  عبر  مسرحیة 
الأزمات التي تمر بھا، ومن ثم تصیر الخشبة جسراً مھما لطرح قضایاھا، وأما ثانیھا فیروم إلى جعل  

 المسرحي. الأداء عنصراً مھما یقوم علیھ العرض المسرحي برمتھ، مما یؤسس لنمط جدید في الأداء
والعرض كذلك یسلط الضوء على الحوار بین الممثلة وذاتھا على أن المرأة كائن جمیل، وأن  
ھذا المرض یرید منھا الاستسلام لھ ویعمل على تشویھ جسدھا والمس بأنوثتھا كما جاء في العرض  

في   "المسجل  الممثلة:  قول  حد  على  للمسرح  العربیة  على  الھیئة  بالإعدام  حكما  ثدیاي  حمل  لقد 
إن عرض خریف بقدر ما   143"حیاتي...وعلى كل ما ھو أنا... كانا جزء مني ... كان رمزا لأنوثتي...

ھو بسیط بقدر ما ھو معقد یحمل بین طیاتھ ما كانت تتمناه البطلة من الزوج من محبة واھتمام، لكن  
حصل العكس ولم یكن سوى الإھمال على اعتبار المریضة على حافة منتھى الحیاة والراحل عنھ، 

رتھا المحیط والأصدقاء والعالم  وبالتالي المسرحیة لا تتناول وضع المریضة فحسب بل تدخل ضمن دائ
 الخارجي.

: "فتعتبر أن الذكورة ترمز وفي ھذا الاتجاه یقول صاحب كتاب تمثیل الجسد في الروایة العربیة 
إلى فئة معیاریة مھیمنة، وترمز الأنوثة إلى الضعف. والتمییز الحاصل بین النوعین، فالنوع معطى 

 144طبیعي تم صوغھ ضمن قالب ثقافي یحدد أدوار الذكر وأدوار الأنثى الاجتماعیین." 
نظرة   یعاني في صمت رھیب،  المرض  بھذا  المریض  الإنسان  أن  مما سبق  المجتمع  نستنتج 

العلاج،  أثناء  المریض  یصاحب  الذي  والألم  "مسكینة"،  الكلامیة  المضایقات  من خلال  الاستعلائیة 
خو سعاد خطیبتو  وتخلي أقرب الناس عنك "الزوج، العائلة" على اعتبار المرض لیس معد في قولھا: " 

" وفي الأخیر نستطیع القول:  إن كل شخص خلاتو حیت تصاب بالسرطان كانت كظن المرض كیعادي.
یعاني من ھذا المرض الخبیث یصعب علیھ العیش في مجتمع قلت فیھ الإنسانیة وھذا ما أكدتھ الممثلة: 

  145." فمجتمع بحال دیالنا المعادلة كتم بھاد الشكل لمریض كیتلاح فالرف"
 

 الجسد الذكوري ثنائیة الحضور والغیاب (ذاكرة الجسد)
 

 14:00على الساعة   04/03/2023یومھ زالدین مجوبي، الاطلاع على العرض ، دورة عمسرحیة "خریف"  141
 13، ص مرجع سابقالدین بصیغة المؤنث،  –رحال بوبریك، بركة النساء  142
 20:00على الساعة   07/03/2024العرض یومھ  دورة عزالدین مجوبي، الاطلاع علىمسرحیة "خریف"،  143
 397ص  مرجع سابق، ،تمثیل الجسد في الروایة العربیة  144
 20:00على الساعة   2024/ 07/03العرض یومھ الاطلاع على "، مسرحیة "خریف 145
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یمكن أن ننطلق في دراستنا للجسد ھنا بوصفھ كیانا رمزیا، وبالرجوع إلى ما أوردناه سابقا بأن  
الجسد علامة متخیلة یحضر بتمثیلات مختلفة، لأنھ یخرج من دائرة المحسوس إلى المجرد، من المادي 

وجلالھ، بحسنھ  إلى الثقافي لا یخضع للمس أو القیاس إلا من خلال رمزیتھ یمكن أن نشعر بھ وبجمالھ 
المعطى كیانا موحیا ومعبرا مرتبطا بمحیطھ،   بھذا  الجسد  أو قبحھ وإدراك دلالتھ الإشاریة، لیصبح 
تتحكم فیھ أنظمة متمثلة في مجموعة من العلامات والإشارات الدالة والموحیة، وعلیھ تصبح كینونة  

الغوص في عمق ھذا الجسد، لكن الجسد مكتسبة افتراضیة ممكنة الوجود والحضو، وھذا ما یدفعنا إلى  
العرض   بناء أحداث  باعتباره شخصیة ساھمت بشكل كبیر في  الرجل  التركیز علیھ ھو  ما سنحاول 
المسرحي خریف، مع العلم أن ھذا الرجل لم یكن حاضرا كجسد (الجانب المادي)، لكنھ كان موجودا 

"ذاكرة ، أو حاضرا عن طریق ما سمتھ المخرجة ب  رمز یرمز لھ وھو السترة السوداءمن خلال  
 الجسد". 

یدور الحوار بین البطلة والزوج الافتراضي، حیث یتخللھ صراع معزز بلغة الجسد (الحركات) 
معبراً عن الصراع الحاصل بین الزوج والزوجة، الزوج الذي أھملھا ولم یكن یساندھا عاطفیا؛ لأن  

حھا  الجانب العاطفي في بعض الأحیان أھم مما ھو مادي حیث في كل لحظة تقوم بتمزیق الملابس وطر
على خشبة المسرح، وأغلب المشاھد اعتمدت على الصمت والاكتفاء بالحركة فقط. وفي ھذا السیاق 

ایھ كنت حدایا...ولكن بحال شي واحد كیأدي شي واجب ثقیل... أنا تقول البطلة على إھمال الرجل: "
وا...عرفتي ممیمكنش نطلب منك أكثر...كنت محتاجة الحب دیالك...الحنان دیالك معطتني منھم وال

أقسى حد ...أناني  حتى  أناني...قاسي  أنت  في  ،    146"علاش حتاش  للجسد  الرمزیة  فمقاربتنا  لذلك 
وبعد ملاحظتنا المباشرة  مسرحیة خریف تأسست على رؤیة تحلیلیة تنبني على مجموعة من الثنائیات،  

للعرض المسرحي خریف والغوص في كنھ عوالمھ، فقد سجل العرض غیابا للرجل، وإن كان غیابا  
" التي تتقمص دوره وتعطیھ حضورا رمزیا في الملابس  بالممثلة المرأةفیزیقیا، فقد عوض حضوره "

"  والحركات والصوت ومن ثمة یحدد ملامح حضوره حسب ما یقتضیھ  السترة السوداء من خلال "
مقام العرض المسرحي، علما أن بھذا الحضور الرمزي للرجل لیس إلا حضورا متواطئا علیھ بین  
النفسي  بعدین  لھ  الأدوار  ولعب  التقمص  سیكولوجیا  في  أن  نعلم  وإننا  والجمھور،  الفرقة  أعضاء 

ي المسرح غیر أن ما  مراحل الوعي والاستیعاب للشخصیة المقدمة ف  والاجتماعي، والتمثیل ھو أعلى
في ھذا المشھد المتخیل )، لیس إلا تقلیدا لھذا الدور، والمتقمصة دور الرجلتقوم بھ المرأة /الرجل (

،  حاولت المخرجة أن تصور لحظات الصراع الدائم والمستمر في العرض المسرحي بصورة  مبسطة
یبدأ المشھد الفرجوي بالمرأة التي تدافع عن حقھا في الحیاة بصفة عامة على اعتبار المرض لیس معدیا 
لكي یھجرھا زوجھا، حیث تقترب الذات مرة أخرى في ھجوم عنیف لتذكرھا الممثلة بطریقة رمزیة  

فعن الرجل،  وأنانیة  للمرض  الاستسلام  وعدم  الحیاة  في  الجامحة  بالرغبة  مباشرة  حاورتُ وغیر  دما 
زوج في عرض خریف قالت: إن الزوج المخرجة أسماء ھوري وتطرقنا إلى مسألة حضور وغیاب ال

" طریق  عن  حاضرا  الجسد"كان  تقول    ذاكرة  والغیاب  الحضور  ثنائیة  على  حیا  مثالا  لي  وقدمت 
فتاة راقصة تعشق شخصا كانت تمارس رقصھا في لحظة لم تستطع الرقص، وأصبحت في ھوري: "

كرسي متحرك حبیبھا لم یلتقي بھا لمدة طویلة، فعند اللقاء قلت لھ واش تفكرتني (أي عقلتي علیا)  
وأنت عقلتي علي قال لھا طبعاً فبدأ یرقص كیف ما كانت ترقص ھي  قالت لھ نعم. والفتاة قالت لھ  

 ." فأصبح (ھو ھي) وھذا ینطبق على الرجل في عرض خریف
إن تصورنا للجسد ھنا ھو تصور متخیل یختلف على ما ھو واقعي من حیث حضوره في وعي   

المتلقي، بحیث لا یتحول الجسد بھذا المعنى من جسد واقعي إلى جسد ثقافي في الوعي المتخیل للمتلقي،  

 
 22:00على الساعة    08/03/2024، یومھ مسرحیة "خریف"، دورة عزالدین مجوبي، الاطلاع على العرض 146
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وعلیھ یكون الجسد فیزیقیا دالا على وجود إنساني في ھذا العالم، فإذا استقر في الذاكرة الإنسانیة أصبح  
مستھل الحدیث على ھذا الموضوع یمكننا أن نقول: إن    جسدا تخیلیا مجردا من وجودیتھ المادیة، وفي 

 الجسد بھذا المعنى یصبح متحررا من كل القیود عبر الذاكرة.
یعني    لا  حددناه،  الذي  وبالشكل  خریف  المسرحي  العرض  في  الرجل  حضور  إن  وبالتالي 

حضوره الرمزي فقط، لكن حضور المواقف التي یمكن أن نجدھا في كل شخص أناني قاس، مما یجعلھ  
ینطوي على غیاب فعلي ومقصود، كما أن حضوره ھذا ھو حضور ملتبس بوجود النقیض والذي یلتبس  

مستوى من مستویات الأداء المسرحي، لأن أسماء ھوري حاولت بطریقة أو بأخرى أن   دوره في أدنى
تمنح المتلقي فرصة في تخیل ملامح ھذا الرجل المتغطرس بطریقتھ الخاصة؛ لأنھا لو جسدت الرجل  
في حضوره المادي لم یصبح للعرض معنى لكنھا منحت للمتلقي تأشیرة التأویل كل حسب منظوره  

ار الستارة بھذا "اللون الأسود" دلالة واضحة على خبث مواقف كل رجل لھ ھذه الرؤیة، الخاص. فاختی
شنو مالكي كتشوفي في...كنت مریضة كنت دیما وھذا ما یوضحھ المشھد الفرجوي تقول البطلة: "
 ." حداك ... سمعي عفاك أنا معندي منزید نعطیك كثر

من ھذا المعنى تتضح لنا ضرورة التأویل في العمل المتخیل، باعتبار التأویل ھو فضاءٌ للتخییل.  
وكل رفض للتأویل ھو رفض للمتخیل لتجریده من الواقع، وبالرجوع إلى ما سبق یقول رائد التأویل  

ھو فعل یتم فیھ  فرید الزاھي حین تحدث على ھذه النقطة : "إن التأویل لیس فعلا یقع على التخییل بل  
 147التخییل، وكل معادة للتأویل ھو رفض للأعمال المتخیلة التي یتعلق وجودھا عملیة التأویل." 

بالاستناد إلى ما سبق "المشھد السابق من العرض" أقول: إن ھذا النوع من الرجال لا یھمھ كنھ  
ھذه المرأة (الأحاسیس، المشاعر، العواطف...)، بقدر ما حصر المرأة في جسدھا (الغریزة) لذلك ھذا 

بقولھا:   الممثلة  بھ  أشادت  ما  وھذا  روح  بدون  المریضة  زوجتھ  مع  تعامل  كانت  الزوج  راه  "ایھ 
حدایا...ولكن بحال شي واحد كیأدي شي واجب ثقیل ...أنا میمكنش نطلب منك كثر. میمكنش لي نطلب  

 148منك تتحمل منضر التقیا دیالي وانا غارقا فیھ سمع راه أنا محتاجة لیك..."
فالحدیث على نظرة الرجل للمرأة ھنا یجرنا بالضرورة إلى الحدیث عن الشھوة والغریزة التي  
تعدد  إلى  بالنظر  و  بھا،  یھتم  لم  مریضة  المرأة  أصبحت  عندما  لكن  الرجل،  أجلھا  من  یوحي  كان 

فالجسد  قول الدكتور الزھي بخصوص ھذه القضیة قائلا: "  الخطابات حول الجسد نجد في ھذا السیاق  
بقدر ما یكون منغلقا ومجردا من خصیصتھ الواقعیة، بقدر ما یغرس في المتخیل الاجتماعي ویؤسس  

 149فضاءاتھ الشھوانیة." 
وعلیھ فإن حضور الجسد الذكوري في مسرحیة خریف ما ھو إلا حضور وھمي، حیث یؤول  
إلى فعل تخییلي جعل من السترة السوداء والشخصیة المتقمصة للزوج تولید دلالات متخیلة جعلت من  
خلالھا لكل أداء جسدي خطابھ الخاص والذي منح البطلة الممثلة التي تقمصت الدور (للإشارة: الدور 

التقمص كان مشترك: تارة فریدة بوعزاوي، تارة أخرى سلیمة مومني) حضور فني وجمالي في    في
تشكیل منظومة العرض المسرحي. ھذا العرض الذي خاطب حواس المتلقي من خلال الصورة التي 
تمثلت بالحركة والإیماءة، بحیث ظلت قضیة الانتظار ھي القضیة المھیمنة لأنھا تعبر لنا من خلال 

الممثلة التي جسدت الرجل عن المعاناة التي یتعرض لھا كل مریض بھذا المرض خاصة عندما    حركة
یكون الرفض من أقرب الناس لترسم لنا خریطة البحث داخل الإنسان عن عالم مختلف عالم آخر خال  
توكید  إلى  تسعى  الانفعال  الجسد عبر  إشارات  كانت  لقد  دون جدوى.  لكن  والھیمنة،  من الاضطھاد 

 
 119ن ص2003المغرب،  –فرید الزاھي، النص والجسد والتأویل، إفریقیا الشرق، الدار البیضاء  147
 22:00على الساعة   09/03/2024الاطلاع على العرض یومھ  یة "خریف"، دورة عزالدین مجوبي،: مسرح148
،  1999البیضاء، المغرب،  فرید الزاھي، الجسد الصورة والمقدس في الإسلام، منشورات أفریقیا الشرق، الدار    149
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التي ساھمت في عملیة توصیل فكرة  الدلالات والرموز  المسرحي حیث  العرض  فاعلیتھ في فضاء 
العرض عبر أداء جسدي یمجد الحیاة ویسخر من الموت. والجدیر بالملاحظة ھنالك معان كثیرة في 

  ني أي حركة أو إشارة تلھب مخیلة المتفرج وتجعلھ مشاركاً في العمل المسرحي، وفي ھذا الإطار راود 
المشھد الفرجوي الذي كان الزوج یطالع ورقة الزوجة المریضة وھو ینظر بقساوة إلیھا شدة انتباھي  

المشھد   " ھذا  الممثلة:  الورقة، جعلتني أحس تقول  تطالع  وأنت  في عینیك  القاسیة  النظرة  تلك  لكن 
  150."بأقصى درجات الوحدة والألم

أي في المشھد السالف الذكر الذي صمت فیھ الزوج وھو ینظر إلى وانسجاما مع ما تم طرحھ  
" كتاب  یقول صاحب  المعنى"زوجتھ،  لغة  الزوجین):    الصمت  بین  العلاقة  الحدیث على  إطار  (في 

"حینھا یكون الصمت عذابا، لا یفلت منھ الرجل دوما، بحیث لا یعرف كیف یرمم علاقة یقیس فیھا  
من   العدید  تلح  مأساتھ.  أو  حظوتھ  یملك  أحد  لا  أن  مع  مفضل  جنس  لھ  الصمت  الخاصة.  عزلتھ 

ء، وتفاھة كلامھن واستغلالھن اللغة. وحتى حین لا  المرجعیات التقلیدیة بشكل مؤثر على ثرثرة النسا
لى  تتفوه المرأة ببنت شفة، فیبدو أنھا تفرط في القول. إنھا وضعیة مفارقة تجعل من اللسان حكرا ع

بھا   ؛151جنس معین"  التي اتصف  الجسدیة  الھیئة  السمات حول  تمنحنا مجموعة من  البطلة ھنا  لأن 
(الزوج)، وھذا ما یجعل من فعل التخییل فعلا قصدیا بغرض إظھار الجسد الذي تفكر فیھ المخرجة 

كنت في حاجة...إلى وبالتالي تمنحھ الممثلة شبھ الحضور الذي أدخلتھ العملیة التخیلیة تقول المخرجة: "
أحضانك...أن تضمني إلیك...آلاف المرات في الیوم، آلاف المرات في الیوم...آلاف المرات في الیوم  

  152" أن تبعث بعض السكینة في قلبي.
وقد استطاعت الممثلتان الاشتغال على منطقة الخیال لدى الجمھور وذلك من خلال أدائھم المقنع  

خیال المتلقي من خلال سترة سوداء مما یجعل الجمھور ینجذب أكثر في تكوین صورة فنیة رائعة في  
للعرض المسرحي، فتمیز الأداء التمثیلي في العرض المسرحي خریف بأسلوب أدائي مختلف وممیز  
وذلك بالدمج بین التجسید الشعوري الخارجي وفعل الحركة الحیة، كما شاھد العرض المسرحي في 

مجم دخول  العرض)  (ثنایا  الدعم  عمقھ  شعار  بداخلھم  یحملون  الذین  (الجوقة)  الممثلات  من  وعة 
الممثلتین في  التي تنسجھا  للمرأة. ھكذا توالت المشاھد والمواقف لأن الخیال ھو الصورة  والمساندة 
مخیلة كل متلقي دخل ھذا العالم الافتراضي.  كما ھو معلوم فقد تنوعت خصائص الأداء بین توظیف  

جسدیة والصوتیة. وفي ھذا الصدد یقول الباحث رسول محمد رسول وھو  یتحدث الممثلة لقدراتھا ال
على الجسد الافتراضي: "إنھ كینونة رمزیة إیحائیة وإشاریة وأیقونیة تضاف إلى الجسم من خلال تمثیل 

، وبما أن الرجل كان حاضراً لكن رمزیا؛ لأنھ تعلق بشخصیة  153الإنسان لھا لتحقق وجودھا المرئي" 
الجسد   افتراضیة  یعتمد   الحاضر/الغائبوھمیة  بحیث  مادیا  غائب  السوداء  السترة  من خلال  حاضر 

تصویر الجسد المتخیل على منح الخیال مساحة واسعة كما یمنح المتلقي الحریة في تخیل ھذا الجسد 
 بطریقتھ الخاصة. 

كما یتم رسم صورة الجسد المتخیل عن طریق الحكي من خلال الصوت الذي یجعل البطلة  
المخبئ في السترة  تعلق بشخصیة وھمیة، لكن الشخصیة  تسترسل في استحضار الجسد، وعلیھ فالجسد  

التي تجسد ھذا الدور حضوریاً (أنثى) یعني جسد مادي لكنھ ذو أبعاد دلالیة مختلفة (أناني، قاسي...)،  

 
 22:00على الساعة  03/2024/ 09ھ مسرحیة "خریف"، الاطلاع علیھ یوم 150
الصمت لغة المعنى والوجود، ترجمة الدكتور فرید الزاھي، منشورات المركز الثقافي للكتاب، دافید لوبروطون،    151
 42المغرب، ص  –، الدار البیضاء 2019، 1ط

 08/03/2024یومھ  مستغانم الاطلاع على العرض -مسرحیة "خریف"، دورة عزالدین مجوبي، وھران  152
الروائي،  153 السرد  في  المتخیل  الجسد  رسول،  محمد  والتوزیع  رسول  والنشر  للدراسات  النایا  سنة   ،منشورات 
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لأن الجسد الحاضر ھنا ھو شعور المخرجة المجسد عبر الحركات الجسدیة والتأملات تقول المخرجة  
كانت بي رغبة أن أحدثك عن كل شيء... عن الخوف الذي شلني وأنا أدخل على حد قول البطلة: "

قاعة العملیات...عن دموعي التي لم أستطع حبسھا أثناء التخدیر...كنت اول مرة أدخل فیھا إلى قاعة  
العملیات... أول مرة اتعرض فیھا إلى التخدیر... خفت ...خفت...خفت...ایھ خفت...خفت الموت. خفت  

 154"ن أن أقول لك للمرة الأخیرة أنني أحبك.أن أموت دو
الدور   تتحدى كل الصعب وتؤدي ھذا  البطلة  أنھ جعل  الخیال في عرض خریف  ومن مزایا 

الصعب حیث تمزج فیھ بین الخیال والعالم الذي سكنت فیھ الرغبة داخل الشخصیة، كما یتم رسم صورة 
الجسد المتخیل عن طریق المحاكاة من خلال الصوت الذي یجعل الشخصیة تسترسل في استحضار 

كنت أود أن أصف لك حزني وأنا أتحسس، مكان ثدیي...دون أن أجدھما كنت خلال قولھا: "الجسد من  
أرید أن أسمعك تقول لي إنك تحبني حتى ...بدون ثدیین. لكنك لم تفعل. كنت أبعد ما یكون عن عالمي 
...أم   الحقیقي...المرض  ألمي  سبب  ھو  ما  أتساءل  صرت  الأحیان  بعض  في  أنني  حتى  المریض. 

 155."أنت
 

بعد مقاربتنا للجسد في أبعاده المختلفة والمتنوعة یمكن القول: إن دراستنا تأرجحت بین شقین:  
شق نظري والذي حاولنا فیھ معالجة المفاھیم البانیة للمقال بدایة بمفھوم الرمز مرورا بالجسد وصولا  

جسد بدوره إلى في أحدث المسرحیة، لأن الحدیث على المسرح ھو بالضرورة حدیث عن الجسد، وال
 في حاجة ماسة إلى متلقي ثاقب لتفكیك دلالاتھ ورمزیتھ. 

أما الشق الثاني من مقاربتنا حول رمزیة الجسد سیطرت علیھ مسرحیة خریف خاصة  الجسد في      
أبعاده الثلاث، الجسد الأنثوي ورمزیة الثقل والخفة، وما یفرز عنھ من تعابیر أخرى، ھذا النوع من  

ي صراع الحكي الذي جعل الجسد الفرجوي یكشف على ما بداخلھ من أحاسیس ومشاعر دفینة تجسدت ف
ثنائیة الجسد والروح، التي شكلت وجھین لعملة واحدة ھذه الثنائیة التي رافقت العرض من البدایة حتى 
الجسد   لواء  تحت  جاء  الذي  المتخیل  الجسد  ھناك  ثم  الجسدیة،  الحركة  علیھ  تستحوذ  حیث  النھایة 

عبر ثنائیة الحضور    الفرجوي والذي استحضرنا فیھ رمزا دالا على الجسد عن طریق ذاكرة الجسد أي
الفضاء  داخل  تحركاتھ  خلال  من  المتلقي  یمتع  أنھ  الفرجوي  الجسد  في  الجمیل  ویبقى  والغیاب، 
المسرحي، و في نفس الوقت مرعب ومربك لأن وراء الحركة یمرر خطابات مضمرة ورسائل معبرة  

 على قضیة إنسانیة في قالب فرجوي تطغى علیھ الحركة الجسدیة.

 
 المصادر والمراجع 

 المتن المدروس: 
مسرحیة "خریف"، تألیف الإعلامیة فاطمة ھوري، إخراج أسماء ھوري، تجسد فرقة "مسرح  -

التاسعة،   الدورة  العربي،  المسرح  مھرجان  في  المعروضة  المغربیة،  المملكة  دورة أنفاس"، 
 . 2016الجزائر"  -مستغانم -وھران - عزالدین مجوبي

المنیعي، الجسد في المسرح، منشورات المركز   - الفرجة، طحسن    – ، طنجة  2الدولي لدراسات 
 المغرب. 

 
   08/03/2024العرض یومھ  ، الاطلاعمسرحیة "خریف"  154
 22:00على الساعة  03/2024/ 09 یومھ على العرض ، الاطلاعمسرحیة خریف 155
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خالد أمین، المسرح والھویات الھاربة رقص على حد السیف، المركز الدولي لدراسات الفرجة،  -
 المغرب. –، طنجة 2019الطبعة الأولى، 

مركز  - العولمة،  إلى  الحداثة  من  والاشكالیات  المفاھیم  الثقافة:  سوسیولوجیا  عماد،  الغني  عبد 
 .2009دراسات الوحدة العربیة، بیروت، 

، 1  المغرب، ط  –عماد الورداني، تمثیل الجسد في الروایة العربیة، منشورات دار فاصلة، طنجة   -
2020. 

سعید علوش، معجم المصطلحات الأدبیة، دار الكتاب اللبناني بیروت، وسوشبریس الدار البیضاء،  -
 .1 المغرب، ط

فلسفیة، ط  - دفاتر  العالي، سلسلة  بنعبد  السلام  عبد  المغرب،  4محمد سبیلا،  للنشر،  توبقال  دار   ،
2005. 

مازن مرسول محمد، حفریات في الجسد المقموع مقاربة سوسیولوجیا ثقافیة، مكتبة مؤمن قریش،   -
 . م2015-ه 1436، 1 منشورات ضفاف، منشورات الاختلاف، ط

الدار   - الجدیدة،  النجاح  الزمن، مطبعة  السیمائیات مفاھیمھا وتطبیقاتھا، منشورات  بنكراد،  سعید 
 .2003 ط البیضاء، المغرب، 

  – فرید الزاھي، الجسد والصورة والمقدس في الإسلام، منشورات أفریقیا الشرق، الدار البیضاء    -
 . 2010، 2 المغرب، ط

الدولي  - المركز  منشورات  الصمت)،  (مساحات  الأصل  وأسطورة  المسرحي  الفن  أمین،  خالد 
 2022المغرب.  –منقحة، طنجة  ، 3 لدراسات الفرجة، ط

المغرب،   –محمد سیف، قراءات في المشھد المسرحي، منشورات المركز الدولي لدراسة، طنجة   -
 2019، 1 ط

متاھة العلامات في العرض المسرحي دراسة بیثقافیة، منشورات المركز  الدكتور أحمد شرجي،   -
 طنجة المغرب. –الدولي لدراسات الفرجة 

النساء   - بوبریك، بركة  الشرق،    –رحال  أفریقیا  المؤنث، منشورات  الدار 2010الدین بصیغة   ،
 .المغرب  –البیضاء  

 مصطفى رمضاني، نقد النقد المسرحي المغربي، منشورات المركز الدولي لدراسات الفرجة، ط -
 المغرب. –، طنجة 2014، 1

 . 2003المغرب،  –فرید الزاھي، النص والجسد والتأویل، إفریقیا الشرق، الدار البیضاء  -
الصمت لغة المعنى والوجود، ترجمة الدكتور فرید الزاھي، منشورات المركز  دافید لوبروطون،   -

 .المغرب  –، الدار البیضاء 2019،  1 الثقافي للكتاب، ط
رسول محمد رسول، الجسد المتخیل في السرد الروائي، منشورات النایا للدراسات والنشر   -

 . 2014والتوزیع، سنة 
أكتوبر   - عشر،  الرابع  العدد  ملف  الفرجة،  دراسات  إعداد 2023مجلة  الفرجوي،  الجسد   :

 . بن الھاشمي  وتنسیق: خالد أمین، ھشام 
، تحریر البروفیسور خالد أمین 2022مجلة تي دي آر الصیغة العربیة العدد الأول   -

 . والدكتور محسن الزكري
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الثقافة المملكة الأردنیة الھاشمیة، دراسات، أفكار مجلة ثقافیة شھریة تصدر عن وزارة  -
 . 14- 13، ص 2013كانون الأول  299بلاغة الجسد في المسرح، العدد 

مقال عصام الیوسفي، التجربة الإبداعیة للمخرجة المسرحیة "أسماء ھوري" مخرجون   -
 .2018 ،1 ، ط3وتجارب في المسرح المغربي المعاصر الفوانیس المسرحیة، ال عدد 

- John Fiske, Television Culture, first publihed by Mathuen and Co., Ltd, London,1987. P4 
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 دلالات العیش المشترك والسلام العالمي في القرآن الكریم

 د/ أیمن إبراھیم طاجن

 

یدنا  الحمد للھ رب العالمین، الذي نزل على عبده الفرقان لیكون للعالمین نذیرًا،  وصـلى الله على سـ
 محمد الذي أنُْزِل القرآن الكریم بلسانھ لسانًا عربی�ا مبینا، وعلى آلھ وصحبھ الكرام، وبعد..

فإن تجربة العیش المشــترك في الحضــارة الإســلامیة تجربة ثریة في مبناھا معناھا، وتظل شــاھد  
حق على مدار تاریخ طویل بما أرستھ من مبادئ، وبما حققتھ من نتائج یبقى أثرھا ممتداً لعقود، نستمد  

 منھا العبرة والموعظة، ونستلھم من بین ثنایاھا آفاق المستقبل، وما ینبغي أن یكون.

ویعد القرآن الكریم ھو المعین الحق الذي اســتمدت منھ تلك الحضــارة أصــولھا وفروعھا، إلا أن 
ھ تختلف وفق مفھومھم   ة تحقیقـ ــلام وكیفیـ ــر جعـل رؤیتھم للســ اختلاف الرؤى والأھـداف بین البشــ

 الشخصي لھ أو الأسري أو المجتمعي أو الدولي، بعیداً عن الھدي القرآني.

ولما كانت اللغة ھي الإنسـان تحیا بحیاتھ وتتطور بتطوره، فإن اللغة العربیة توفَّر لھا ما لم یتوفر  
ــتطیع أن نقول: إن اللغة العربیة ذات طابع عقائدي، فھي جزء من العقیدة  لأي لغة في العالم؛ حتى نسـ

 الإسلامیة ولیست مجرد لغة تعبر عن أغراض الناطقین بھا.

ــھ من   ــیـھ من إیمـان بوحدة الخلق والدین، وما تفرضــ ــك أن عقیـدة التوحیـد وما تقتضــ وما من شــ
اعتراف بالاختلاف والتنوع كانت الفیصـل الأسـاس في تحقیق العیش العالمي المشـترك، وھو ما أكدتھ 

 لغة القرآن الكریم ودلالاتھا.

یحاول    )دلالات العیش المشــــترك والســــلام العالمي في القرآن الكریمومن ھنا كان ھذا البحث (
ــترك،  الكشــــف من خلال لغة القرآن الكریم عن مدى تأكیده على الدعوة إلى تحقیق مبدأ العیش المشــ

 وإلى أي مدى كان الخطاب القرآني بدلالاتھ وألفاظھ وتراكیبھ دالا� على ذلك.

 وینقسم البحث إلى مقدمة، ومبحثین، وخاتمة: 

 الأول: ویتناول الخطاب القرآني ودوره في تأصیل العیش المشترك.

 الثاني: ویتناول دلالة الألفاظ القرآنیة والآیات في تأصیل العیش المشترك.

 وآخر دعوانا أن الحمد للھ رب العالمین.
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 المبحث الأول 

 الخطاب القرآني ودوره في تأصیل العیش المشترك 

 أولاً: علم الدلالة والخطاب: 

الماضـــي مصـــطلحًا یتداخل ویتشـــابك مع  ) في أواخر القرن  Discourseظھر الخطاب ( 

  156مصـــــطلح آخر وھو النص، وإن بـدأ یتمیز عنـھ وینـدرج تحـت مـا یســـــمى "علم التخـاطـب" 

 )Pragmatics ا اره علمًـ اعتبـ ــھ بـ ل بنفســـ دّه بعض     157)، أو یســـــتقـ ث عـ ل علم النص، حیـ ابـ یقـ

�ا منظورًا إلیـھ كـإجراء یتم بین المتكلم والمخـاطَـب، أو كفعـالیـة   الـدارســـــین "تواصـــــلا لســـــانیـ

تواصـلیة یتحدد شـكلھا بواسـطة غایة اجتماعیة. أما النص؛ فھو وظیفة نصـیة یتم فیھ الربط بین  

 .  158الكاتب والقارئ" 

امـات   در المشـــــترك من الاھتمـ ا، ھو ذلـك القـ ھ البحـث ھنـ ا یھتم بـ إن مـ ا یكن من أمر فـ ومھمـ

إذا كـان علم الـدلالـة ھو "العلم الـذي یـدرس المعنى"  ،  159والأھـداف بین علم الـدلالـة والخطـاب، فـ

ــة بالخطاب، وما یحیط   ــیاق الخاصـ ــر السـ ــتقیم إذا جھلنا عناصـ فإن المعنى قد لا یكتمل أو یسـ

   بالحدث الكلامي في إطاره المعرفي ثقافی�ا واجتماعی�ا. 

فدراسـة الخطاب إذن تعُد من العناصـر المكملة لدراسـة المعنى بدلالتھ الأشـمل، والتي لا تقتصـر  

ذي أراده  اه المعنى الـ ة اكتنـ اولـ ــع في محـ ا تتســ ب والنص اللغوي، وإنمـ ة المفردات والتراكیـ على دلالـ

سعى وراءھا  المتكلم، وكیفیة الوصول إلیــھ، وھذه ھي غایة محلل الخطاب، وھي الغایة الأسمى التي ی

 المفسرون، فإذا كان الخطاب ھنا ھو آي القرآن الكریم، فإن السعي لبلوغ تلك الغایة یكون أشد وأقوى. 

   بین النص والخطاب:

إذا كان " في التقلید الأوربي یغلب اســتخدام النص، على حین یغلب اســتخدام الخطاب في التقلید  

ان   ان وعلمـ ان محوریـ ــطلاحـ ا اصــ ث ھمـ اب من حیـ داخـل بین النص والخطـ إن التـ الأنجلو أمریكي، فـ

 
 -انظر: د/ محمـد محمـد یونس علي: مقـدمة في علمي الدلالة والتخـاطب، دار الكتـاب الجـدید المتحـدة، بیروت  .1

 .16 - 13، 5م، ص  2004سنة  1لبنان، ط 
ســـــنـة   1القـاھرة، ط    -د/ محمـد العبـد: النص والخطـاب والاتصـــــال، الأكـادیمیـة الحـدیثـة للكتـاب الجـامعي    .2

 .7م، ص  2005 -ھـ 1426
كلیة دار  -دراسـة لغویة لصـور التماسـك النصـي في لغتي الجاحظ والزیات، رسـالة دكتوراه، جامعة القاھرة   .3

 .247م، ص 1996 -ھـ  1417العلوم، سنة 
 .11م، ص  1992سنة  3القاھرة، ط  -مختار عمر: علم الدلالة، عالم الكتب د/ أحمد  .4
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تطیــــــع عبارات مثل (خطاب النص، ونص الخطاب،  م أمره في الأدبیــــــات. تسـ انیان مما لم یحسـ لسـ

ا) وغیرھا، تسـتطیع أن  والنص بنیة خطابیــــــة، والأدب خطاب نصـي، وإدراك الخطاب بوصـفھ نص�ـ

 . 160تؤكد التداخل والاشتباك بین ھذین المصطلحین "

، حیث یقول " 161وقد ظھر ھـــــذا التداخـــــل في بعض تعریفـــــات النص عند كثیر من الدارسین

ــة من لدن مؤلف ضــمني، لھ   Roger Fowlerروجر فاولر " (  ):" إن كل نص خطاب، فعل لغـــــ

ــة " ــا كریستیفا ( 162تصمیم محدد لقارئ ضمني محدد الھویـــ ):   Julia Kristeva، وتقول " جولیـــ

ــة" ــیـاســ ، ویقول " فـان دیـك " 163"النص الأدبي خطـاب یخترق حـالیـا وجـھ العلم والأیـدیولوجیـا والســ

)Van Dijk" ا ــمى عـادة خطـابًـ ، وقـد أكـد  164) إن النص ھو:" البنـاء النظري التحتي المجرد لمـا یســ

) ھذا التداخل والتلاحم بینھما بشكل واضح؛ حیث یقول:" النص Roland Barthes"رولان بارت" (

ــتطیع أن یوجـد إلا عبر   ا مع الخطـاب؛ ولیس النص إلا خطـابًـا، ولا یســ یظـل على كـل الأحوال متلاحمًـ

) إلى أبعد من ذلك،    Michael McCarthy، في حین ذھب " میشیل ماكارثي " ( 165خطاب آخـر "

ــول:" إن ھذین المصطلحین   ــن؛ حیث یقــ وھو إمكانیة استخدام مصطلحي النص والخطاب كمترادفیــ

 .166یمكن استخدامھما كمترادفیـن "

إلا أن ھذا التداخـــــل والتلاحم بین المصطلحین، في فكر كثیر من الباحثین ینبغي ألا یلفتنـــــا عما  

ــاحثین، مع اختلاف بینھم في تحدید عناصـر ھذا التمییز ، 167یمیز بینھما، وھو ما تنبھ إلیھ بعض البــــ

 وإن كان ھنـاك إجمـاع نظري على بعض ھذه العناصر الممیزة، "ومن أھمھا ما یلي: 

 
 1426سـنة  1القاھرة، ط   -النص والخطاب والاتصـال، د/ محمد العبد، الأكادیمیة الحدیثة للكتاب الجامعي   .1

 .7م، ص  2004 -ھـ 
المفاھیم والاتجاھات، د/ ســعید حســن البحیري ص  -انظر لمزید من التفصــیل والتعریفات: علم لغة النص   .2

99 – 118. 
 .66م، ص 1997سنة  1الدار البیضاء، ط  -اللسانیات والروایة، فاولر. روجر، دار الثقافة  .1
ــر  .2 ــتیفا. جولیا، ترجمة/ فرید الزاھي، مراجعة/ عبد الجلیل ناظم، دار توبقال للنشـ الدار   -علم النص، كریسـ

 .13م ص  1997سنة  2البیضاء، ط 
. نقلا عن "لسـانیات النص، مدخل إلى Text and Context   ,Longman , London , 1977فان دیك  .3

 .29م، ص  1991سنة  1بیروت، ط  -انسجام الخطاب، د/ محمد الخطابي، المركز الثقافي العربي 
المفھوم والمنظور، مقال نظریــــــة النص، " رولان بارت "، ترجمة وتقدیم/ د. محمد خیر  -آفاق التناصـیة  .4

 .44م، ص  1998سنة  1البقاعي، الھیئة المصریـة العامة للكتاب، ط 
قضــایا في علم اللغة التطبیقي، تألیف/ میشــیل ماكارثي، ترجمة/ عبد الجواد توفیق محمود، المجلس الأعلى  .5

 .128م، ص  2005سنة  1القاھرة، ط  -للثقافة 
ــراع التأویلات   .6 ــات ھیرمینوطیقیة، ص  -انظر: صـ ــتراتیجیات الخطاب، ص  126 - 124دراسـ ، 39، اسـ

ــایا في علم اللغة التطبیقي، ص  ــل، عالم 131  -  128قضــ ــلاح فضــ ، بلاغة الخطاب وعلم النص، د/ صــ
 .246 - 229م، ص  1992 -ھـ  1413الكویت، سنة  -المعرفة، المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب 
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ة، وینظر إلى  - ة مترابطـة تكون وحـدة دلالیـ ث ھو بنیـ ینظر إلى النص في الأســـــاس من حیـ

ذا لا ینفي   ھ، غیر أن ھـ ل على مطـابقتـ ھ أن تعمـ ة فیـ ث ھو موقف ینبغي للغـ الخطـاب من حیـ

 ترابط الخطاب وتماسكھ تبعًا للموقف. 

الخطاب أوســع من النص؛ فالخطاب بنیة بالضــرورة، ولكنھ یتســع لعرض ملابســات إنتاجھا   -

وتلقیھا وتأویلھا، ویدخل في تلك الملابســات ما لیس بلغة، كالســلوكیات الحركیة المصــاحبة  

 إیجابی�ا للاتصال. 

ا كل خطاب  - م نص�ـ النص في الأصـل ھو النص المكتــــــوب، حتى قال " بول ریكور ": " لنسـ

، ولكنھ یتلبس بصــورة الآخر 169، والخطاب في الأصــل ھو الكلام المنطوق168ثبََّتتَھ الكتابة "

 . 171."170على التوسع؛ إذ یطلق النص على المنطوق، كما یطلق الخطاب على المكتوب 

ــتطیع أن نعرف الخطـاب بـأنـھ: كـل منطوق بـھ   ــبق، نســ ومھمـا یكن من أمر، فـإنـھ من خلال مـا ســ

 .172موجھ إلى الغیر، شفاھة أو كتابة، بغرض إفھامھ مقصوداً مخصوصًا

 

 ثانیاً: الخطاب القرآني رسالة عالمیة للسلام:  

ــرورة   ــیات الاجتماعیة للكائنات الحیة إلى ض ــریة والمقتض ــانیة والفطرة البش تتجھ الطبیعة الإنس

ــكـال متعـددة وفق مـا  ــابط لحركتھـا وعلاقتھـا بـالآخر، ویظھر ھـذا القـانون بـأشــ وجود قـانون حـاكم وضــ

ــع لـھ ھـذا الكون بكـل مـا فیـھ من مجرات وأفلاك،   یقول یحكمـھ من كـائنـات، فھنـاك نظـام وقـانون یخضــ

الى:   بَحُونَ  � تعـ ۡـ َكٖ یَســـ لـ لّٞ فِي فَ ُـ ارِۚ وَك ابِقُ ٱلنَّھَـ لُ ســــَـ قَمَرَ وَلاَ ٱلَّیۡـ رِكَ ٱلۡ دُۡ آ أَن تـ بَغِي لَھَـ نۢ مۡسُ یَ َّـ لاَ ٱلشـــ

 
 .105من النص إلى الفعل، ص  .1

، وتحلیل الخطاب، 85لمزید من التفصیل عن العلاقة بین الكلام والكتابة، انظــر: من النص إلى الفعل، ص  .2

 .24 - 6ص 

د برادة، دار الفكر  .3 ة/ محمـ اختین، ترجمـ ل بـ ك، انظر: الخطـاب الروائي، میخـائیـ ة على ذلـ دالـ ة الـ من الأمثلـ

دراســة أســلوبیة،  -م، الخطاب الروائي عند غســان كنفاني   1987ســنة    1للدراســات والنشــر والتوزیع، ط 

 م. 2003سنة  1القاھرة، ط  -منار حسن فتح الباب، الھیئة العامة لقصور الثقافة 

 ( بتصرف ). 12النص والخطاب والاتصال، ص  .4

ــتراتیجیات الخطاب، ص  .5 ــان والمیزان، د/ طھ عبد الرحمن، المركز الثقافي العربي 39انظر: اس  -، و اللس

 .215م، ص  1998سنة  1الدار البیضاء، ط 
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ــیر، یقول ،  173� ٤٠ ــع لھ جمیع المخلوقات في الخلق والحیاة والمصـ وھناك نظام وقانون تخضـ

الى:  َّةٖ فِي  �   تعـ ا مِن دَآبـ بِ مِن وَمَـ َٰ تـ كِ َا فِي ٱلۡ طۡنـ ا فَرَّ مۚ مَّـ َالُكُ ثـ َمۡ مٌ أ مَُ ٓ أ ھِ إِلاَّ َاحَیۡـ ئِرٖ یَطِیرُ بِجَنـ ٓ رَۡضِ وَلاَ طَٰ ٱلأۡ

رُونَ   َـ مۡ یُحۡشـ ھِ ِ مَُّ إِلَىٰ رَبّ يۡءٖۚ ث َـ  بل إن وحدة الخالق برھان على ذلك ودلیل، یقول تعالى: ،  174� ٣٨شـ
ا خَلَقَ وَلَعَلاَ بَعۡضـــ ـُ�  ھِۭ بِمَـ َٰ لـ َّذَھَـبَ كُـلُّ إِ ھٍۚ إِذٗا لـ َٰ لـ َھۥُ مِنۡ إِ عـ انَ مَ ا كَـ َدٖ وَمَـ لـ ُ مِن وَ ذَ ٱللہَّ ا ٱتَّخَـ لَىٰ بَعۡضٖۚ  مَـ ھُمۡ عَ

فُونَ   ا یَصــِ مَّ ِ عَ نَ ٱللہَّ حَٰ بۡ ُـ ِ  � ، و�قول تعالى: 175� ٩١سـ نَ ٱللہَّ حَٰ بۡ ُـ َاۚ فَسـ دَت َـ ُ لَفَسـ ھَةٌ إِلاَّ ٱللہَّ مَآ ءَالِ انَ فِیھِ لَوۡ كَ

ا یَصِفُونَ   مَّ عَرۡشِ عَ  . 176� ٢٢رَبِّ ٱلۡ

ِر حركاتھ وأحداثھ، فإن الحق سـبحانھ وتعالى میَّز   یّ وإذا كانت سـنن الكون ونوامیسـھ تسـ

الإنســـان بالعقل وحثھ على اســـتخدامھ في كل حركاتھ وســـكناتھ، وإذا كانت ھناك أحداث  

ــھ وفي الكون من حولھ، فإن علاقتھ بھذا الكون وما   ــان في نفس ــع لھا الإنس ونوامیس یخض

ــاني الذي یتحدد وفق  فیھ من مخلوقات تدخل ت  ــلوكھ الإنســ ــرفھ العقلي وســ حت دائرة تصــ

 غریزتھ البشریة والإنسانیة وتكوینھ العقلي ونضجھ الفكري وتجاربھ الحیاتیة. 

اني یلازمھ بالضـرورة قانون مكتوب أو مفھوم لتنظیم   ومما لا شـك فیھ أن أي تجمع إنسـ

جل  العلاقة بینھم بعضـھم البعض،   یاء من حولھم، وقد سـ وكذا تنظیم العلاقة بینھم وبین الأشـ

التاریخ منذ بدء الخلیقة بعض ما وضـــعھ الإنســـان من قوانین ونظم تحكم ذلك، كما ســـجل  

ا لوقوع الفساد والإفساد.   كیف كان انتھاك ھذه النظم والقوانین سببً

ــالحھم وأھوائھم   ــھم وأعراقھم وبیئـاتھم وثقـافاتھم ومصــ ــر واختلاف أجنـاســ وبقـدر اختلاف البشــ

بین الأمم   اختلاف  ــرورة إلى  ــالضــ ب یؤدي  ــذي  ال قوانینھم ونظمھم وأعرافھم، وھو الأمر  اختلفــت 

ن ذكََرٖ وَأنُثىَٰ � والشـعوب، والذي من شـأنھ إثراء التجربة الإنسـانیة، یقول تعالى: كُم مِّ ٓأیَُّھَا ٱلنَّاسُ إنَِّا خَلقَۡنَٰ یَٰ

عَلِیمٌ خَ   َ إِنَّ ٱللہَّ أتَۡقىَٰكُمۡۚ   ِ ٱللہَّ أكَۡرَمَكُمۡ عِنـدَ  إِنَّ  ارَفوُٓاْۚ  لِتعََـ لَ  ائِٓـ وَقبََـ ا  عوُبـٗ ــُ كُمۡ شــ غیر أن ھـذا ،  177�١٣بیِرٞ  وَجَعلَۡنَٰ

الاختلاف إن لم یوجد لھ قانون یحكمھ ومیثاق یضبط حركتھ ویھذبھ فإنھ سرعان ما تتحكم فیھ الأھواء  
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والمصـالح الضـیقة لكل مجموعة بشـریة، والتي قد تتصـادم مع غیرھا، ومن ثم ینشـأ الصـراع ویتھدد  

 الأمن الإنساني والمجتمعي.

ــاحـب الخطـاب القرآني الـذي یعلم جمیع خلقـھ بجمیع   ولمـا كـان الحق تبـارك وتعـالى ھو صـــ

، ولما �ان هذا الخطاب موجهًا  178�١٤ألاََ یَعۡلَمُ مَنۡ خَلَقَ وَھُوَ ٱللَّطِیفُ ٱلۡخَبیِرُ  �  متغیراتھم، یقول تعالى:

لَمِینَ  �للعالمین، �قول تعالى:  ، �ما أنه خطاب رحمة وهدى و�نذار ورشــد، 179�١٠٤إِنۡ ھُوَ إِلاَّ ذِكۡرٞ لِّلۡعَٰ

لَمِینَ  ��قول تعالى:  كَ إِلاَّ رَحۡمَةٗ لِّلۡعَٰ لۡنَٰ عَ لِلنَّاسِ للََّذِي  �، و�قول تعالى: 180�١٠٧وَمَآ أرَۡسَـ لَ بیَۡتٖ وُضـِ إِنَّ أوََّ

لَمِینَ   دٗى لِّلۡعَٰ ا وَھُـ ارَكٗـ ةَ مُبَـ لَمِینَ  �، و�قول تعــالى:  181�٩٦ببَِكَّـ دِهۦِ لِیَكُونَ لِلۡعَٰ انَ عَلَىٰ عَبۡـ لَ ٱلۡفرُۡقَـ ذِي نَزَّ ارَكَ ٱلَّـ تبََـ

لِـكَ �، و�قول تعـالى: 182�١نَـذِیرًا   نِكُمۡۚ إِنَّ فِي ذَٰ نتَِكُمۡ وَألَۡوَٰ ــِ فُ ألَۡســ تِ وَٱلأۡرَۡضِ وَٱخۡتلَِٰ وَٰ مَٰ ــَّ تِـھۦِ خَلۡقُ ٱلســ وَمِنۡ ءَایَٰ

لِمِینَ   تٖ لِّلۡعَٰ ا �  وكمـا أنـھ خطـاب رحمـة فھو خطـاب عـدل، یقول تعـالى:،  183�٢٢لأَیَٓـٰ ِ نتَۡلوُھَـ تُ ٱللہَّ كَ ءَایَـٰ تلِۡـ

لَمِینَ   ُ یرُِیدُ ظُلۡمٗا لِّلۡعَٰ ومن ثم فإن وجود ھذا الخطاب بحد ذاتھ ھو رسـالة سـلام  ،�١٠٨عَلیَۡكَ بِٱلۡحَقِّۗ وَمَا ٱللہَّ

 للعالمین لتأصیل وترسیخ أسس السلام بینھم وتعزیز آلیاتھ، والاستفادة القصوى من نتائجھ وثماره.     

إن الخطاب القرآني یبدأ بالاســتعاذة ثم البســملة وفي ذلك ترســیخ لمبدأ الســلام العالمي؛ حیث تبدأ  

ــر إلى الله عز وجل في كل أمورھم، ومن   ــتعاذة باللھ في تأكید وحدة المرجعیة المطلقة لبني البشـ الاسـ

بنَِيٓ ءَادمََ لاَ یفَۡتنِنََّكُمُ � باب أولى فیما لا طاقة لھم بھ، فھي اســـتعاذة من الشـــیطان الرجیم، یقول تعالى: یَٰ

تِھِمَآۚ إنَِّ  وۡءَٰ ــَ ھُمَا لِیرُِیَھُمَا س ــَ نَ ٱلۡجَنَّةِ ینَزِعُ عَنۡھُمَا لِبَاس نُ كَمَآ أخَۡرَجَ أبََوَیۡكُم مِّ یۡطَٰ ــَّ ھُۥ یَرَىٰكُمۡ ھُوَ وَقبَیِلھُُۥ مِنۡ حَیۡثُ لاَ ٱلش

تِكَ لأَغُۡوِینََّھُمۡ أجَۡمَعِینَ  �، وهو الذي أقســـــــــــــم �إغواء البشـــــــــــــر، �قول تعالى:  184�ترََوۡنَھُمۡۗ   إِلاَّ  ٨٢قَالَ فبَِعِزَّ
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ینَ   ــِ ــبیل  ، 185�٨٣عِبَادكََ مِنۡھُمُ ٱلۡمُخۡلصَ ــیخ مبادئھ ھو ومن ثم فإن أول س ــلام العالمي وترس لتحقیق الس

لاٗ � الاستعاذة من الشیطان الرجیم وعدم اتباع خطواتھ، یقول تعالى: ا فِي ٱلأۡرَۡضِ حَلَٰ ٓأیَُّھَا ٱلنَّاسُ كُلوُاْ مِمَّ یَٰ

بیِنٌ   نِۚ إنَِّـھُۥ لَكُمۡ عَـدوُّٞ مُّ یۡطَٰ ــَّ تِ ٱلشــ ا وَلاَ تتََّبِعوُاْ خُطُوَٰ ا ٱلَّـذِینَ ءَامَنوُاْ ٱدۡخُلوُاْ  �، و�قول تعـالى: 186�١٦٨طَیبِّٗـ ٓأیَُّھَـ یَـٰ

بیِنٞ   نِۚ إنَِّھُۥ لَكُمۡ عَدوُّٞ مُّ تِ ٱلشَّیۡطَٰ لۡمِ كَافَّٓةٗ وَلاَ تتََّبِعوُاْ خُطُوَٰ  .187�٢٠٨فِي ٱلسِّ

وما من شـــك أن افتتاح النص القرآني بالاســـتعاذة من الشـــیطان الرجیم وما یمثلھ من عداوة لبني  
البشــر، ومحاولاتھ لزرع العداوة والبغضــاء بینھم؛ ھو أول تعزیز وتمكین لمفھوم الســلام العالمي بین  

جِیمِ  �  البشـر، یقول تعالى: نِ ٱلرَّ یۡطَٰ ِ مِنَ ٱلشَّـ تعَِذۡ بِٱللہَّ وَقلُ �، و�قول تعالى:  188�٩٨فَإذِاَ قَرَأۡتَ ٱلۡقرُۡءَانَ فَٱسـۡ

نِ عَ  نســَٰ نَ كَانَ لِلإِۡ یۡطَٰ نَ ینَزَغُ بیَۡنَھُمۡۚ إِنَّ ٱلشــَّ یۡطَٰ نُۚ إِنَّ ٱلشــَّ عِبَادِي یقَوُلوُاْ ٱلَّتِي ھِيَ أحَۡســَ بیِنٗا  لِّ ا مُّ ، و�قول  189�٥٣دوُّٗ

ُ  ٱ�تعالى:   لاٗۗ وَٱللہَّ نۡھُ وَفضَـۡ غۡفِرَةٗ مِّ ُ یَعِدكُُم مَّ اءِٓۖ وَٱللہَّ نُ یَعِدكُُمُ ٱلۡفقَۡرَ وَیَأۡمُرُكُم بِٱلۡفحَۡشَـ یۡطَٰ عٌ عَلِیمٞ  لشَّـ سـِ ، 190�٢٦٨وَٰ

دَّكُمۡ عَ �و�قول تعالى:   رِ وَیصَُـ اءَٓ فِي ٱلۡخَمۡرِ وَٱلۡمَیۡسِـ وَةَ وَٱلۡبَغۡضَـ نُ أنَ یوُقِعَ بیَۡنَكُمُ ٱلۡعدََٰ یۡطَٰ ِ  إنَِّمَا یرُِیدُ ٱلشَّـ ن ذِكۡرِ ٱللہَّ

نتھَُونَ  لَوٰةِۖ فَھَلۡ أنَتمُ مُّ  .191�٩١وَعَنِ ٱلصَّ

ــمائھ وصــفاتھ، واختیاره جل  ــملة وما أودع الله فیھا من معاني الجلال والكمال في أس كما أن البس
وعلا أن یكون ذلك باسـم الله الرحمن الرحیم، وما في ذلك من دلالات عدیدة بینھ عز وجل وبین خلقھ، 

ــھم البعض؛ یؤكـد مـدى دلالـة النص القرآني في توجیـھ خطـابـھ على  ــیـل  وكـذلـك بین الخلق بعضــ تـأصــ
ھِ � وترســـیخ مبدأ الســـلام العالمي، یقول تعالى: ــِ ِۚ كَتبََ عَلَىٰ نفَۡسـ َّ تِ وَٱلأۡرَۡضِۖ قلُ لّلہِ وَٰ مَٰ ــَّ ا فِي ٱلسـ قلُ لِّمَن مَّ

ةِ لاَ رَیۡبَ فیِـھِۚ   مَـ ةَۚ لیَجَۡمَعنََّكُمۡ إلَِىٰ یَوۡمِ ٱلۡقِیَٰ حۡمَـ فِـلٍ �، و�قول تعـالى:  192�ٱلرَّ ا عَمِلوُاْۚ وَمَا رَبُّكَ بِغَٰ مَّـ تٞ مِّ وَلِكُـلّٖ درََجَٰ

ا یَعۡمَلوُنَ  أكَُم مِّ  ١٣٢عَمَّ اءُٓ كَمَآ أنَشـَ ا یشَـَ تخَۡلِفۡ مِنۢ بَعۡدِكُم مَّ أۡ یذُۡھِبۡكُمۡ وَیسَـۡ حۡمَةِۚ إِن یشَـَ یَّةِ  وَرَبُّكَ ٱلۡغنَِيُّ ذوُ ٱلرَّ ن ذرُِّ
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حِیمُ    ۞�، و�قول تعـالى: 193�١٣٣قَوۡمٍ ءَاخَرِینَ   ، و�قول تعـالى:  194�٤٩نبَِّئۡ عِبَـادِيٓ أنَِّيٓ أنََـا ٱلۡغفَوُرُ ٱلرَّ

حِیمٌ  � َ غَفوُرٞ رَّ  .195�١٤وَإِن تعَۡفوُاْ وَتصَۡفحَُواْ وَتغَۡفِرُواْ فَإنَِّ ٱللہَّ

وما بین الاســــتعاذة وما تحملھ من دلالات التوحید، ومظان الفتنة والفرقة والعداء والتحذیر منھا،  
ریة تلتمس الاقتداء  لوكیات بشـ ملة وما تحملھ من دلالات الرحمة الإلھیة وما توجبھ من سـ وما بین البسـ

الخطاب القرآني    بخلق الرحمن في العفو والصـــفح، أو تلتمس نوال رحمتھ عز وجل باتباع ما جاء بھ
من منھج وتشـــریع؛ یكون افتتاح الخطاب القرآني مؤكداً وكاشـــفًا لما یرســـخھ ھذا الخطاب من دعائم  
ا بجمیع   للسـلام العالمي، لیس بین البشـر بعضـھم البعض فحسـب، بل بینھم وبین الوجود من حولھم أیضًـ

 مفرداتھ.
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 المبحث الثاني 

 الألفاظ القرآنیة والآیات ودلالاتھما في تأصیل العیش المشترك 

 أولاً: الدلالة المعجمیة ودلالة التركیب:

ــد بالدلالة  المعجمیة: دلالة الكلمة المفردة، ویھتم التحلیل الدلالي لھا "ببیان معاني المفردات، یقص
ن العلاقات بعض  یاء خارج الدائرة اللغویة، أو حین تكوِّ وذلك حین تعمل الوحدات اللغویة كرموز لأشـ

ة في الواقع" ائق المعینـ ــترك اللفظي، وتختلف  196الحقـ ة مثـل: الترادف، والمشــ ا دلالیـ ، فتبرز قضــــایـ
 .197النظریات في كیفیة دراستھا، مثل نظریة الحقول الدلالیة، والنظریة التحلیلیة"

وتطلق الدلالة التركیبیة ویقُصـد بھا: "الدلالة الناشـئة عن العلاقة بین وحدات التركیب، والمسـتمدة  
؛ إذ "إن الجملـة لا بـد أن تفیـد معنى مـا، وإلا كـانـت عبثـاً، فلو رُتبـت  198من ترتیـب وحـداتـھ على نحو مـا"

 . 199كلمات لیس بینھا ترابط یؤدي إلى إفادة معنى ما، لم یكن ذلك كلامًا"

ــایا المتعلقة بالمعنى، والتي تؤثر في نظم التركیب، مثل:   وتناقش الدلالة التركیبیـــــــة، تلك القضـ
التقـدیم والتـأخیر، والحـذف، فـإذا كـان كـل تركیـب یمثـل وحـدة دلالیـة، فـإن كـل تغیر في التركیـب بـالحـذف، 

ــبح عبثـًا، وإن فقـد   أو بـالتقـدیم والتـأخیر، یؤدي إلى تغیر في دلالتـھ، فـإن لم یحـدث تغیر في الـدلالـة أصــ
 . 200دلالتھ أصبح ھزلا وكلامًا مفككًا؛ "لأن التركیب متى افتقد الدلالة افتقد قیمتھ"

ولما كان النظم القرآني معجزًا بنفسـھ، ونزل بلسـان عربي مبین، فلا عجب أن یحوي من صـنوف  
البلاغة والبیان ما یرتفع بھ عن وســــع الأنام، وأن تأتي دلالتھ في كل مســــتویاتھا مشــــرقة مبینة عن  

ــالیـب العرب ومنطقھم في الكلام دلیلاً، وھو مـا عبر عنـھ الإمـام ا لطبري  معنـاھـا، وإن اتخـذت من أســ
ــار، والاجتزاء بـالإخفـاء من الإظھـار  بقولـھ: "فبین إذ كـان موجوداً في كلام العرب الإیجـاز والاختصــ
ار  ار، والترداد والتكرار، وإظھـ ة والإكثـ ال الإطـالـ ــتعمـ ار في بعض الأحوال، واســ ة من الإكثـ القلـ وبـ

ــرار في بعض الأوقـات، والخبر عن ا ــمـاء دون الكنـایـة عنھـا، والإســ لخـاص في المراد المعـاني بـالأســ

 
 .6علم الدلالة، ص  .1
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م،  1993 -ھـــ  1413سنة   1لبنان، ط  -والتطبیق، المؤسسة الجامعیة للدراسات والنشر والتوزیع، بیروت  
 .128 – 103ص 

 67م، ص  1993القاھرة، ط ســنة  -د/ محمد حبلص: أثر الوقف على الدلالة التركیبیة، دار الثقافة العربیة  .3
– 68. 

 -ھـــــ  1421سنة   1لبنان ط  -د/ فاضل صالح السامرائي: الجملة العربیة والمعنى، دار ابن حزم، بیروت   .4
ة، 7م، ص    2000 ة العربیـ اط والربط في تركیـب الجملـ دة: نظـام الارتبـ ، وكـذلـك انظر: د/ مصـــــطفى حمیـ

 وما بعدھا. 130م، ص  1997سنة  1لونجمان، ط  -الشركة المصریة العالمیة للنشر 

ة للكتـاب   .5 دار العربیـ اذجـھ، الـ د العربي الحـدیـث من خلال بعض نمـ ــانیـات في النقـ  - توفیق الزیـدي: أثر اللســـ
 .77، 73م، ص  1984تونس، ط سنة 
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ــرح، وعن   ھ المصــ ة والمراد منـ ایـ الخـاص الظـاھر، وعن الكنـ ام في المراد بـ ام الظـاھر، وعن العـ العـ بـ
الصـفة والمراد الموصـوف، وعن الموصـوف والمراد الصـفة، وتقدیم ما ھو في المعنى مؤخر، وتأخیر  

؛ ما ھو في المعنى مقـدم، والاكتفاء ببعض من بعض، وبما یظھر عما یحذف، وإظھار ما حظھ الحذف
ــلم من ذلك في كل ذلك لھ نظیرًا،   ــلى الله علیھ وس أن یكون ما في كتاب الله المنزل على نبیھ محمد ص

 . 201ولھ مثلاً وشبیھًا"

وفي النص السـابق یظھر وعي المفسـر بوجود العدید من القضـایا الدلالیة في لغة العرب، سـواء ما 

الـدلالـة المفردة، أو الـدلالـة التركیبیـة، أو الخطـاب، ومن ثم في لغـة القرآن الكریم، غیر أن  تعلق منھـا بـ

ــل في القرآن الكریم، ومـا   ا وجـھ الإعجـاز والفضــ ــً ا أیضــ اختص بـھ البیـان  الإمـام الطبري كـان مـدركًـ

ــمـاؤه، أحكم الحكمـاء، وأحلم   ــت أســ القرآني من ذلـك، حیـث یقول: "فـإذ كـان.. الله تعـالى ذكره، وتقـدســ

الحلماء، كان معلومًـا أن أبین البیان بیانھ، وأفضل الكلام كلامھ، وأن قدر فضل بیانھ، جل ذكره، على  

ــلھ على جمیع عباده" ــیر 202بیان جمیع خلقھ، كفض ، والإمام في ھذا النص یبین أن محاولاتھ في التفس

والترجیح إنمـا ھي محـاولات لبیـان المعنى القرآني المراد، وتقریبـھ لأذھـان المخـاطَبین، من خلال 

منطق اللغة واسـتعمالاتھا فیما بینھم، مع الاحتفاظ بما للنص القرآني من بیان معجز، لا یسـتطیع سـواه 

  أن یعبر عن تمام معناه. 

ا إلھی�ا مُعجزًا، وما حواه من معان   ــ� ــفھ نصــ وھنا ینبغي التفریق والتمییز بین القرآن الكریم بوصــ

ــیر باعتباره محاولة للتعامل مع النص القرآني، وبیان معانیھ، ومن ثم فإن  ــایا دلالیة، وبین التفس وقض

في القرآن الكریم ســــتظل    محاولة تتبع العیش المشــــترك من خلال الدلالة المفردة ثم الدلالة التركیبیة

 محاولة یشوبھا القصور الإنساني الذي یحاول التماس بعضًا من إشارات النص القرآني ومرامیھ.

 القرآن الكریم بدلالة الألفاظ:مبدأ السلام في ثانیاً:  

 في القرآن الكریم ورد لفظ السلام وأرید بھ عدة معانٍ، منھا ما یلي: 

جاء في مقاییس اللغة: "قال أھل العلم: الله جل ثناؤه ھو السلام؛ اسم من أسماء الله الحسنى:   -1
وداره  ثناؤه،  جل  الله  فالسلام  والفناء،  والنقص  العیب  من  المخلوقین  یلحق  مما  لسلامتھ 

، وجاء في كتاب العین: "السلام اسمٌ من أسماءِ اللهِ، وقیل: السَّلامُ ھو اللهُ، فإذا قیل: )203( الجنة

 
 .11 – 10/ 1تفسیر الطبري  - 1

 .9/ 1تفسیر الطبري  - 2
 مقاییس اللغة، مادة (س ل م).)  203
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، كما جاء في لسان العرب وفي مختار الصحاح:  )204( السَّلامُ علیكم [فكأنّھ] یقول: اللهُ فوقكم"
ِ تعَاَلَى"  .  )205( "السَّلاَمُ اسْمٌ مِنْ أسَْمَاءِ االلَّ

وقد جاء بھذا المعنى سواء من الناحیة المادیة أو المعنویة، ومن ذلك قولھ  الصحة والعافیة: -2

لِمُونَ � تعالى:  .)206(�٤٣وَقدَۡ كَانوُاْ یدُۡعَوۡنَ إلَِى ٱلسُّجُودِ وَھُمۡ سَٰ

ُ فِي مَنَامِكَ  �ومن ذلك قولھ تعالى:    البراءة من الأخطار: -3 قلَِیلاٗۖ وَلَوۡ أرََىٰكَھُمۡ كَثیِرٗا  إذِۡ یرُِیكَھُمُ ٱللہَّ

دوُرِ  َ سَلَّمَۚ إنَِّھُۥ عَلِیمُۢ بِذاَتِ ٱلصُّ كِنَّ ٱللہَّ زَعۡتمُۡ فِي ٱلأۡمَۡرِ وَلَٰ  .)207(�٤٣لَّفشَِلۡتمُۡ وَلَتنََٰ

جاء في مقاییس اللغة: "ومن الباب أیضًا الإسلام، وھو الانقیاد؛ لأنھ یسلم  الانقیاد والطاعة:   -4
 .)208( الإباء والامتناع"من 

 و�ن{  جاء في مقاییس اللغة: "السلم وھو الصلح، وقد یؤنث ویذكر، قال الله تعالى:الصلح:   -5

 . )209( ]61: الأنفال} [لها فاجنح للسلم جنحوا

دكَُمۡ   تسَۡترَۡضِعوُٓاْ   أنَ  أرََدتُّمۡ   وَإِنۡ �  ومن ذلك قولھ تعالى:   العطاء وتأدیة الأمر دون نقصان: -6   أوَۡلَٰ

بِ   َ ٱللہَّ أنََّ  وَٱعۡلَمُوٓاْ   َ ٱللہَّ وَٱتَّقوُاْ  بِٱلۡمَعۡرُوفِۗ  ءَاتیَۡتمُ  آ  مَّ سَلَّمۡتمُ  إِذاَ  عَلیَۡكُمۡ  جُنَاحَ  بصَِیرٞ  فَلاَ  تعَۡمَلوُنَ  مَا 

٢٣٣�)210( . 

ومما لا شك فیھ أن الإسلام ھو الدین الخاتم للدیانات السماویة، وھو للناس كافة فدعوتھ عالمیة، ولما  
كان اشتقاق لفظ الإسلام من السلام وكذا اشتقاق معناه من معاني السلام، حیث إن الإسلام والسلام یترادفان  

 لسلام العالمي. في مواضع كثیرة؛ فإن ذلك یدل دلالة واضحة على أن الإسلام دین ا

 الحقول الدلالیة لبعض معاني السلام في القرآن الكریم: 

وردت في القرآن الكریم الكثیر من الألفاظ التي ترجع مادتھا إلى معنى من معاني السلام أو تؤدي  
إلیھ، والمتتبع لورود ھذه المواد في القرآن الكریم بشكل إحصائي یلاحظ مدى تأكید القرآن الكریم على  

ن المعاني، ومن ذلك ما معنى السلام وتأكیده من خلال كثرة ورود ھذه المواد في مقابل ورود مضادھا م
 یلي: 

 
 ) كتاب العین، مادة (س ل م). 204
 ) لسان العرب، مادة (س ل م )، ومختار الصحاح، مادة (س ل م). 205
 . 43) القلم، الآیة:  206
 . 43) الأنفال، الآیة:  207
 ) مقاییس اللغة، مادة (س ل م). 208
 ) مقاییس اللغة، مادة (س ل م). 209
 . 233) البقرة، الآیة:  210



The 3rd International Symposium on  
The Practice of Coexistence in Islamic Culture 
UIN Sunan Kalijaga, Yogyakarta, May 28-30th, 2024 
AICONICS Proceedings, Volume  (ISSN: 2715-0550) 
 

 

 
 
 
 

82 
 

  124مرة، في حین لم ترد مادة (خوف) سوى    878مادة (أمن)، وقد وردت في القرآن الكریم   -1
 مرة.

 مرات.   7مرة، في حین لم ترد مادة (قسا) سوى    339مادة (رحم)، وقد وردت في القرآن الكریم   -2
 مرة.  31مرة، في حین لم ترد مادة (شر) سوى    188مادة (خیر)، وقد وردت في القرآن الكریم   -3
  44مرة، في حین لم ترد مادة (عصى) سوى    129مادة (طوع)، وقد وردت في القرآن الكریم   -4

 مرة.
 مرات.   5مرة، في حین لم ترد مادة (بغض) سوى    95مادة (حب)، وقد وردت في القرآن الكریم   -5
مرة، في حین لم ترد مادة (قبح) سوى مرة    194مادة (حسن)، وقد وردت في القرآن الكریم   -6

 واحدة.
وإن اقتصرت في كل حقل من الحقول السابقة على كلمة محوریة أو كاشفة لبقیة  - ومن خلال ما سبق  
فإن ھذه الأرقام تعد كاشفة ومؤكدة لتأصیل القرآن الكریم بألفاظھ ودلالاتھا لمبدأ   -مواد الحقل الدلالي

 السلام العالمي.

 مبدأ السلام في القرآن الكریم بدلالة التركیب:ثالثاً:  

تدل كثیر من آیات القرآن على أن السلام والإسلام یلتقیان في المعنى فضلاً عن الجذر اللغوي، ومن  
ٱدۡخُلوُاْ فِي  �  ذلك الآیة الكریمة: ءَامَنوُاْ  ٱلَّذِینَ  ٓأیَُّھَا  بیِنٞ  یَٰ مُّ عَدوُّٞ  لَكُمۡ  إنَِّھُۥ  نِۚ  تِ ٱلشَّیۡطَٰ تتََّبِعوُاْ خُطُوَٰ وَلاَ  كَافَّٓةٗ  لۡمِ  ٱلسِّ

أو   ؛)211(�٢٠٨ الإسلام،  في  ادخلوا  المسالمة،  وبالفتح  الإسلام،  بالكسر  أو  واحد  والسَّلم  لْمِ}  فـ{السِّ

، قرأ ابن كثیر ونافع والكسائي (السلم) بفتح السین والباقون بكسرھا وھما لغتان. وقد فسره  )212( الطاعة
بعض المفسرین بالصلح، ومما لا شك فیھ أن توجیھ الخطاب ھنا للمؤمنین لھ دلالة واضحة على تأصیل 

 مبدأ السلام العالمي وبیان لجوھر الدعوة الإسلامیة ورسالتھا. 

كما حددت آیات القرآن الكریم المنھج التطبیقي لتحقیق ھذا المبدأ في الواقع العملي، وذلك في قولھ 
كُمۡ وَ �  تعالى: ِ وَعَدوَُّ بَاطِ ٱلۡخَیۡلِ ترُۡھِبوُنَ بِھۦِ عَدوَُّ ٱللہَّ ةٖ وَمِن رِّ ن قوَُّ ا ٱسۡتطََعۡتمُ مِّ ءَاخَرِینَ مِن دوُنِھِمۡ لاَ  وَأعَِدُّواْ لَھُم مَّ

ِ یوَُفَّ إِلیَۡكُ  ُ یَعۡلَمُھُمۡۚ وَمَا تنُفِقوُاْ مِن شَيۡءٖ فِي سَبیِلِ ٱللہَّ لۡمِ فَٱجۡنَحۡ    ٦٠مۡ وَأنَتمُۡ لاَ تظُۡلَمُونَ  تعَۡلَمُونَھُمُ ٱللہَّ ۞ وَإِن جَنحَُواْ لِلسَّ

ِۚ إنَِّھُۥ ھُوَ ٱلسَّمِیعُ ٱلۡعلَِیمُ   أي: فإنَّ تكثیر آلات الجھاد كما یرھب الأعداء الذین    ،)213(�٦١لَھَا وَتوََكَّلۡ عَلَى ٱللہَّ

یعَْلمَُھُمْ}، وھكذا تدل   ُ تعلمون كونھم أعداءً لكم.. كذلك یرھب الأعداء الذین لا تعلمون أنھم أعداء،{االلَّ

 
 . 208البقرة، الآیة:  ) (211
تفسیر القرآن (وھو اختصار لتفسیر الماوردي) لأبي محمد عز الدین عبد العزیز بن أبي القاسم بن الحسن   ) (212

 -ه ـ1416، 1بیروت، ط –، تحقیق: د/ عبد الله بن إبراھیم الوھبي، دار ابن حزم  205/ 1السلمي الدمشقي، 
 م.1996

 .61، 60الأنفال، الآیتان:  ) (213



The 3rd International Symposium on  
The Practice of Coexistence in Islamic Culture 

UIN Sunan Kalijaga, Yogyakarta, May 28-30th, 2024 
AICONICS Proceedings, Volume 3 (ISSN: 2715-0550) 

 

  
 
 

 
83  

 

الممكنة   الآیات الكریمة على أن روح السلام متأصلة في الإسلام؛ فحتى الإعداد للحرب بكل الوسائل 
تِلوُكُمۡ  �  یھدف إلى ردع الأعداء فیكون سبیلاً إلى إحلال السلام، یؤكد ذلك قولھ تعالى: فَإنِِ ٱعۡتزََلوُكُمۡ فلََمۡ یقَُٰ

لَكُمۡ عَلیَۡھِمۡ سَبیِلاٗ    ُ ولقد اشتملت الآیات القرآنیة في تراكیبھا على    ،)214(�٩٠وَألَۡقَوۡاْ إِلیَۡكُمُ ٱلسَّلَمَ فَمَا جَعَلَ ٱللہَّ

 عدة مبادئ تؤصل للسلام وتدلل علیھ، ومن ذلك ما یلي:  

 التوحید:مبدأ  -
إن التوحید وما یفترضھ من نبذ التجزئة والصراع، وما یقتضیھ من إیمان واعتراف بالدیانات السابقة  
للإسلام یقوي فرص السلام ویدعمھا، والتوحید "ھو أصل الإسلام منذ أن انعقدت بین السماء والإنسان  

، وھو "نظرة عامة إلى الواقع والحقیقة والعالم والزمان والمكان والتاریخ  )215( أسباب الھدایة والإرشاد"
 ، ومن ثماره التي أكدھا القرآن الكریم في سبیل تأصیل مبدأ السلام العالمي ما یلي: )216( البشري"

الفردي والسلم   - بِظُلۡمٍ  ٱ�  المجتمعي، یقول تعالى:تحقیق الأمن  نَھُم  إِیمَٰ یَلۡبِسُوٓاْ  وَلَمۡ  ءَامَنوُاْ  لَّذِینَ 

ھۡتدَوُنَ   ئِٓكَ لَھُمُ ٱلأۡمَۡنُ وَھُم مُّ  . )217(�٨٢أوُْلَٰ

ِ تطَۡمَئِنُّ ٱلۡقلُوُبُ � الطمأنینة، یقول تعالى: -  .)218(� ٢٨ألاََ بذِِكۡرِ ٱللہَّ

الإنسان   أن شعور  یخفى  الأساس لإقامة علاقات ولا  الشرط  الحیاة ھو  في  والطمأنینة  بالأمن 
التعایش السلمي مع الآخرین، ولھذا تحرص الأمم على توفیر الأمن للناس إذ ھو أول شرط لازم من  

 .)219( شروط تحقیق السلام والبناء الحضاري والتقدم العمراني

 مبدأ العالمیة: -
بالتي ھي أحسن، وحوار بنَّاء وانفتاح على الآخر یدعم علاقات إن مبدأ العالمیة وما یقتضیھ من دعوة  

التعاون والتعایش السلمي بین الشعوب والأمم، ومن ركائزه التي أكدھا القرآن الكریم في سبیل تأصیل  
 مبدأ السلام العالمي ما یلي: 

 
 . 90) النساء، الآیة:  214
، سلسلة روافد، وزارة  64) الفكر المقاصدي وتطبیقاتھ في السیاسة الشرعیة، عبد الرحمن العضراوي، ص  215

 م.2010، 1الأوقاف والشئون الإسلامیة، الكویت، ط
، ترجمة/ عبد الواحد لؤلؤة، مكتبة العبیكان، الریاض،  131) أطلس الحضارة الإسلامیة، إسماعیل الفاروقي، ص 216

 م. 1998، 1ط
 . 82الأنعام، الآیة:  ) 217(
 . 28الرعد، الآیة:  ) 218(
، دار آفاق، 78، سـلسـلة روافد، الإصـدار  58ثقافة السـلام بین التأصـیل والتحصـیل، د/ محمد الناصـري، ص  ) 219(

 م. 2014 -ھـ1435، 1دولة الكویت، ط
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تعالى:   - قولھ  المعنى  ھذا  یؤكد  الخلق،  فَٱعۡبدُوُنِ  �وحدة  رَبُّكُمۡ  وَأنََا۠  حِدةَٗ  وَٰ ةٗ  أمَُّ تكُُمۡ  أمَُّ ذِهِٓۦ  ھَٰ إِنَّ 

 فالأمة نظام كوني یشمل حتى غیر المؤمنین من الناس. ،)220(�٩٢

وحدة الإنسانیة، وفي ھذا تأصیل لمبدأ السلام العالمي وترسیخ لدعائمھ؛ إذ حكم القرآن الكریم  -
بالذوبان من خلال تقریره  على كل فوارق الحدود الجغرافیة وصراع القومیات والأجناس  

كُمۡ شُعوُبٗا �  لوحدة العنصر البشري، یقول تعالى: ن ذكََرٖ وَأنُثىَٰ وَجَعلَۡنَٰ كُم مِّ ٓأیَُّھَا ٱلنَّاسُ إنَِّا خَلقَۡنَٰ یَٰ

 . )221(�وَقبََائِٓلَ لِتعََارَفوُٓاْۚ 

أساسًا   البشریین یمثل  والنشء  الخلق  الوعي بوحدة  أن  التعایش  وما من شك  لانبثاق فكرة 
 السلمي بین مختلف مكونات المجتمع الإنساني العالمي. 

 مبدأ السماحة والتیسیر: -
تعد السماحة في القرآن الكریم والدعوة إلى التیسیر منھجًا أصیلاً ورافداً داعمًا ومؤكداً لتأصیل مبدأ 

 عَنِ   وَأعَْرِضْ   ِ�الْعُرْفِ   وَأْمُرْ   الْعَفْوَ   خُذِ [  السلام العالمي، ففي جانب السماحة یقول الحق سبحانھ وتعالى:
یِّئَةُ   وَلاَ   الْحَسَنَةُ   تَسْتَوِي   وَلاَ [:  وجل  عز  و�قول  ،)222( ]الْجَاهِلِینَ   بَیْنَكَ   الَّذِي  فَإِذَا  أَحْسَنُ   هِيَ   ِ�الَّتِي  ادْفَعْ   السَّ

وفي جانب    ،)223( ]عَظِیمٍ   حَظٍّ   ذُو  إِلاَّ   یُلَقَّاهَا   وَمَا  صَبَرُوا  الَّذِینَ   إِلاَّ   یُلَقَّاهَا   وَمَا *    حَمِیمٌ   وَلِيٌّ   َ�أَنَّهُ   عَدَاوَةٌ   وََ�یْنَهُ 
  لاَ [:  تعالى  و�قول  ،)224( ]الْعُسْرَ   ِ�كُمُ   یُرِ�دُ   وَلاَ   الْیُسْرَ   ِ�كُمُ   الله  یُرِ�دُ  [التیسیر یقول الحق تبارك وتعالى:  

 .)225( ]وُسْعَهَا  إِلاَّ  نَفْسًا الله ُ�كَلِّفُ 

فالسماحة في القرآن الكریم منھج رباني، ومبدأ من المبادئ التي أكرم الحق سبحانھ وتعالى بھا عباده، 
  وَلْیَعْفُوا [:  وجل  عز   و�قول  ،)226( ]حُسْنًا  لِلنَّاسِ   وَقُولُوا[  وأمرھم أن یتعاملوا بھا مع العالمین، یقول تعالى: 

 . )227( ]رَحِیمٌ  غَفُورٌ  َ�الله لَكُمْ  الله َ�غْفِرَ  أَنْ  تُحِبُّونَ  أَلاَ  وَلْیَصْفَحُوا

وفي سبیل تأصیل مبدأ السلام العالمي في القرآن الكریم، ومع أن الإسلام دین عالمي یدعو الناس  

جمیعًا إلیھ، ویحضھم على عبادة الله وحده، فإن القرآن الكریم قد كفل حریة العقیدة للناس جمیعًا، فلم یكره  

ال العقول  یستقیم مع  فھذا لا  القھر،  أو  بالقوة  فیھ  الدخول  القلب،  أحداً على  العقائد محلھا  إن  إذ  سلیمة، 

سلطان لأحد على ما في القلوب إلا الله عز وجل، فلذلك لا یتصور الجبر والإكراه في القلب، ولا  ولا

 
 . 92الأنبیاء، الآیة:  ) 220(

 . 13الحجرات، الآیة:  ) 221(

 . 199الأعراف:  ) 222(

 .35 - 34فصلت:  ) 223(

 .185البقرة:  ) 224(
 .286البقرة:  ) 225(
 . 83البقرة:  ) 226(
 .22النور:  ) 227(
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بالحریة الكاملة في اعتناق العقائد، وھو ما جاء الإسلام بتقریره، وقد صرح القرآن   یمكن أن یقبل العقل إلا

ینِ   فِي  إِكْرَاهَ   لاَ [  الكریم بھذه القاعدة العظیمة في قول الله تعالى: ولھذا   ،)228(]الْغَيِّ   مِنَ   الرُّشْدُ   تَبَیَّنَ   قَدْ   الدِّ

لا قتل في الإسلام على المعتقد، فقد حرم الإسلام قتل النفس أي نفس وكل نفس إلا بالحق، حیث یقول 

  فَكَأَنَّمَا   أَحْیَاهَا   وَمَنْ   جَمِیعًا  النَّاسَ   قَتَلَ   فَكَأَنَّمَا  الأَْرْضِ   فِي   فَسَادٍ   أَوْ   نَفْسٍ  ِ�غَیْرِ  نَفْسًا  قَتَلَ   مَنْ   أَنَّهُ   [  سبحانھ: 

یكون إلا للھ وحده، فیحمل الأمر ھنا على المعنى   ولما كان الإحیاء الحقیقي لا  ،)229( ]جَمِیعًا  النَّاسَ   أَحْیَا

المجازي، والمراد: من عمل على إحیائھا أو حافظ على بقائھا حیة، ویدخل في ذلك كل من وفر لھا الدواء  

الحیاة إلى استمرار  یؤدي  وبالجملة فكل ما  الطرق وعبدھا؛  النقیة، ومھد  الماء  للنفس   والغذاء وشربة 

 .  )230( البشریة ویدفع عنھا الھلاك داخل في دلالة الآیة

 مبادئ المساواة والعدل والحریة: -
الشروط الأساسیة والضمانات الحقیقیة لقیام السلم والسلام مبادئ المساواة والعدل والحریة، تعد  إن  

بین الأفراد والشعوب والأمم، ومن ثم كانت المساواة من أھم المبادئ التي تقوم على أساسھا الأمم المتحدة،  
،  )231( حیث جاء في میثاقھا: أن منظمة الأمم المتحدة تقوم على مبدأ المساواة في السیادة بین جمیع أعضائھا

وتعد المساواة من مقتضیات الوحدة الإنسانیة، فالبشریة مشتركة في وحدة الأصل وھذا یلزم عنھ المساواة  
تعالى: قال  البشریة،  الخصائص  لِیسَۡكُنَ   ۞�  في كل  زَوۡجَھَا  مِنۡھَا  وَجَعَلَ  حِدَةٖ  وَٰ نَّفۡسٖ  ن  مِّ خَلقََكُم  ٱلَّذِي  ھُوَ 

التعایش السلمي، والتفاعل الحضاري دون تمییز أو    ،)232(�إلِیَۡھَاۖ  ومن ثم تؤدي المساواة ومن ثمارھا 

 استعلاء.

ویقول الماوردي في قواعده لصلاح الدنیا والدین: "وأما القاعدة الثالثة فھي عدل شامل یدعو إلى  
الألفة ویبعث على الطاعة، وتعمر بھ الدنیا وتنمو بھ الأموال... ولیس شيء أسرع في خراب الأرض ولا 

، لذلك كان قیام الناس  )233( أفسد لضمائر الخلق من الجور؛ لأنھ لا یقف على حد ولا ینتھي إلى غایة"
یقول   السماویة،  للرسالات  الأعظم  الھدف  بَ  �  تعالى: بالعدل  ٱلۡكِتَٰ مَعَھُمُ  وَأنَزَلۡنَا  تِ  بِٱلۡبیَِّنَٰ رُسُلَنَا  أرَۡسَلۡنَا  لقََدۡ 

لِیَقوُمَ ٱلنَّاسُ بِٱلۡقِسۡطِۖ  والعدل قیمة شاملة أكدھا القرآن الكریم في جمیع الأحوال وبجمیع    ،)234(�وَٱلۡمِیزَانَ 

 
 .256) البقرة: 228(
 .32) المائدة:  229(
بتصـرف، سـلسـلة محاضـرات  15،16) سـماحة الإسـلام بین النظریة والتطبیق، أ.د/ محمد مختار جمعة، ص 230(

 الإمارات.
 . 1، فقرة 2) میثاق الأمم المتحدة، مادة  231(
 . 189الأعراف، الآیة:  ) 232(
 ، دار الكتب العلمیة، بیروت.116) أدب الدنیا والدین للماوردي، ص  233(
 . 25الحدید، الآیة:  ) 234(
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وَلاَ یجَۡرِمَنَّكُمۡ شَنـَ�انُ  �:  وجل  عز  و�قول  ،)235(�وَإذِاَ قلُۡتمُۡ فَٱعۡدِلوُاْ وَلَوۡ كَانَ ذاَ قرُۡبَىٰۖ �  الوسائل، یقول تعالى:

ومن ثم فإن من لھ ذوق في الشریعة واطلاع على كمالھا ،)236(�أقَۡرَبُ لِلتَّقۡوَىٰۖ قَوۡمٍ عَلَىٰٓ ألاََّ تعَۡدِلوُاْۚ ٱعۡدِلوُاْ ھُوَ  

وتضمنھا لغایة مصالح العباد في المعاش والمعاد، ومجیئھا بغیة العدل یسع الخلائق؛ یجد أنھ لا عدل 
 .)237( فوق عدلھا، ولا مصلحة فوق ما تضمنتھ من مصالح 

القرآن   في  یعد  الاختلاف  أن  الاجتماع  كما  تكوین  في  واضحًا  إنسانی�ا  وواقعًا  كونیة  حقیقة  الكریم 
للتعارف   المبدأ من سبل  البشري، فھو اختلاف تنوع وتكامل لا اختلاف تضاد وتنابذ، ولما یوفره ھذا 
المؤدي إلى التعاون المحقق للسلام البشري، ذلك أن القرآن الكریم یحدثنا عن الاختلاف والتنوع في أكثر  

ب، حیث یرى الإسلام في الاختلاف سنة من سنن الله في الكون وفي تعددیة الشرائع الدینیة وفي من خطا
تٖ  �  الاجتماع، یقول عز وجل: لأَیَٰٓ لِكَ  نِكُمۡۚ إِنَّ فِي ذَٰ وَألَۡوَٰ فُ ألَۡسِنتَِكُمۡ  تِ وَٱلأۡرَۡضِ وَٱخۡتِلَٰ وَٰ مَٰ خَلۡقُ ٱلسَّ تِھۦِ  ءَایَٰ وَمِنۡ 

لِمِینَ   كِن لِّیبَۡلوَُكُمۡ �:  تعالى   و�قول  ،)238(�٢٢لِّلۡعَٰ حِدَةٗ وَلَٰ ةٗ وَٰ ُ لجََعلََكُمۡ أمَُّ   لِكُلّٖ جَعلَۡنَا مِنكُمۡ شِرۡعَةٗ وَمِنۡھَاجٗاۚ وَلَوۡ شَاءَٓ ٱللہَّ

ءَاتىَٰكُمۖۡ  مَآ  ةٗ  �:  وجل  عز  و�قول  ،)239(�فِي  أمَُّ ٱلنَّاسَ  لجََعَلَ  رَبُّكَ  شَاءَٓ  مُخۡتلَِفِینَ  وَلَوۡ  یَزَالوُنَ  وَلاَ  حِدةَٗۖ  وَٰ

جِدُ  �:  سبحانه  و�قول  ،)240(�١١٨ وَمَسَٰ تٞ  وَصَلَوَٰ وَبیَِعٞ  مِعُ  مَتۡ صَوَٰ لَّھُدِّ بِبَعۡضٖ  بَعۡضَھُم  ٱلنَّاسَ   ِ ٱللہَّ وَلَوۡلاَ دفَۡعُ 

ِ كَثِیرٗاۗ   .)241(�یذُۡكَرُ فیِھَا ٱسۡمُ ٱللہَّ

تقتضیھ من إیمان بوحدة الخلق والدین، وما تفرضھ من اعتراف وما من شك أن عقیدة التوحید وما  
وتحقیق   الإنسان  حقوق  واحترام  والسلام  السلم  تحقیق  في  الأساس  الفیصل  كانت  والتنوع  بالاختلاف 
التعاون، والأمن والسلام في جوانب الحیاة كلھا، وھو ما أكدتھ الدلالة المفردة والدلالة التركیبیة في آیات 

 ریم. القرآن الك

  

 
 . 152الأنعام، الآیة:  ) 235(
 . 8المائدة، الآیة:  ) 236(

 ، دار إحیاء العلوم، بیروت. 10) الطرق الحكمیة في السیاسة الشرعیة لابن القیم،ص  237

 . 22الروم، الآیة:  ) 238(

 . 48المائدة، الآیة:  ) 239(

 . 118ھود، الآیة:  ) 240(
 . 40الحج، الآیة:  ) 241(
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 الخاتمة 
إن اللغة كائن حي یتطور وینمو بتطور أبنائھ، ومن ثم ھناك من الألفاظ ما تتغیر دلالتھ، وھناك ما  
اللغویة، وكل ذلك وفق تغیر الزمان   تتسع دلالتھ أو تضیق، وھناك ما تصبح معانیھ من المحظورات 

التي ارتبطت بوجود الإنسان نفسھ، حیث إنھ  والمكان والثقافات والأعراف، ویعد لفظ السلام من الألفاظ 
فطر على حفظ نفسھ وسلامتھا، ومن ثم ظل ھذا اللفظ متداولاً عبر العصور والحضارات، وھو ما قد  
یوھم بثبات دلالة اللفظ، غیر أن ھناك من الألفاظ أیضًا ما تتغیر دلالتھ بتغیر المتكلم؛ وذلك لارتباطھا  

دلالتھا العامة تختلف في بعض الدلالات الھامشیة التي تحیط بھا، ومن  الوثیق بھ، فھي وإن حافظت على  
ھذه الألفاظ (السلام)، ومن ھنا تعقد معاھدات الصلح والسلام وتوضع المواثیق لتحدد معناه لكل طرف،  
الدول   بین جمیع  للسلام  تعریف محدد  إلى إجماع على  الوصول  لعدم  الرئیس  السبب  إن  قیل  ومن ھنا 

بناء على قوتھا وأولویاتھا  والمتخصصین   دولة  تحدده كل  الذي  بالأمن  المفھوم  ارتباط ھذا  إلى  یرجع 
 .)242( ومصالحھا السیاسیة"

وقد خلق الله سبحانھ وتعالى الخلق وأنزل إلیھم كتابھ الخاتم القرآن الكریم، فكان نزول القرآن ھو في 
المدقق في جمیع ألفاظھ وآیاتھ وسوره وتراكیبھ؛ ذاتھ تأصیل لمبدأ السلام العالمي، ومن ثم فإن الباحث  

وآیاتھ،  والبسملة، ومرورًا بحروفھ  بدءًا من الاستعاذة  لھا،  السلام ومرسخة  یجدھا شاھدة على معاني 
 وانتھاء بصدق الله العظیم. 

والوقوف على مقاصده وغایاتھ   السمحة،  أن فھم جوھر الإسلام، ومعرفة أسرار رسالتھ  ولا شك 
السامیة, وتطبیق ذلك كلھ في ضوء مستجدات العصر ومتطلباتھ، یعد ضرورة ملحة لمواجھة التحدیات  

لضیق  المعاصرة، وكسر دوائر التحجر والجمود والانغلاق وسوء الفھم وضیق الأفق، والخروج من ھذا ا
إلى عالم أرحب وأوسع وأیسر، وأكثر نضجًا ووعیًا، وبصرًا وبصیرة، وتحقیقًا لمصالح البلاد والعباد 
والتعایش السلمي بین البشر، ونشر القیم الإنسانیة الراقیة التي تحقق أمن وأمان وسلام واستقرار وسعادة 

 . )243(الإنسانیة جمعاء، ومن ثم تأصیل وترسیخ مبدأ السلام العالمي

  

 
، أكتوبر  150، العدد  22) السلام بین العرب وإسرائیل، عبد الله یوسف مھر محمد، مجلة السیاسة الدولیة، ص 242

 م.2002
 بتصرف. 30) سماحة الإسلام بین النظریة والتطبیق، ص  243
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 قائمة المصادر والمراجع 
 

1- ) أیوب  بن  بكر  أبي  بن  أبو عبد الله محمد  الجوزیة  القیم  في  751  -  691ابن  الحكمیة  الطرق   ،(
 السیاسة الشرعیة ، دار إحیاء العلوم، بیروت.

الإفریقى   -2 الرویفعى  الأنصاري  الدین  جمال  الفضل،  أبو  على،  بن  مكرم  بن  محمد  منظور  ابن 
 ھـ .  1414  -بیروت، الطبعة: الثالثة  –ھـ)، لسان العرب، ط. دار صادر 711(المتوفى: 

 م.  1992سنة   3القاھرة، ط  -أحمد مختار عمر: علم الدلالة، عالم الكتب  -3
والنشر  -4 للدراسات  الجامعیة  المؤسسة  والتطبیق،  النظر  بین  الدلالة  الكراعین،علم  نعیم  أحمد 

 م. 1993 -ھـ  1413سنة   1لبنان، ط  -والتوزیع، بیروت 
سنة    1البیضاء، ط  الدار    -المنھج الأصولي في فقھ الخطاب، المركز الثقافي العربي    إدریس حمادي -5

 . 17، ص 1998
 م. 1994سنة    1الدار البیضاء، ط    -الخطاب الشرعي وطرق استثماره، ط.المركز الثقافي العربي    -6
اللغة ،  ھـ)،370الأزھري الھروي محمد بن أحمد بن ، أبو منصور (المتوفى:   -7 المحقق:    تھذیب 

 م. 2001بیروت الطبعة: الأولى،  –محمد عوض مرعب، الناشر: دار إحیاء التراث العربي 
العبیكان،   -8 مكتبة  لؤلؤة،  الواحد  عبد  ترجمة/  الإسلامیة،  الحضارة  أطلس  الفاروقي،  إسماعیل 

 م.1998، 1الریاض، ط
  -الآمدي علي بن محمد، الإحكام في أصول الأحكام، ، تحقیق/ سید الجمیلي، دار الكتاب العربي   -9

 م.  1986  -ھـ  1406 2بیروت، ط 
عبد الله الأرمي العلوي الھرري الشافعي، تفسیر حدائق الروح والریحان في الأمین محمد بن   -10

الدكتور ھاشم محمد علي بن حسین مھدي، ط.دار طوق  القرآن،إشراف ومراجعة:  روابي علوم 
 م.   2001  -ھـ  1421لبنان، الطبعة: الأولى،  –النجاة، بیروت 

النص   -11 لغة  علم   ، حسن  سعید  العالمیة   -البحیري  المصریة  والاتجاھات،الشركة  المفاھیم 
 . 1997للنشر،

ھـ)، جمھرة اللغة،المحقق: رمزي  321الأزدي بكر محمد أبو بن الحسن (المتوفى:  ،بن درید ا -12
 م. 1987بیروت،الطبعة: الأولى،   –منیر بعلبكي،الناشر: دار العلم للملایین 

ه)،ـ معجم مقاییس  395أحمد بن زكریاء القزویني الرازي، أبو الحسین (المتوفى:   ،بن فارسا -13
 م . 1979 -ھـ 1399اللغة،المحقق: عبد السلام محمد ھارون، ط. دار الفكر.عام النشر:  

دراسات ھیرمینوطیقیة، ترجمة/ د. منذر عیاشي، مراجعة/    -بول ریكور، صراع التأویلات   -14
 م.   2005سنة  1لبنان، ط  -بیروت  -د. جورج زیناتي، دار الكتاب الجدید المتحدة 
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أبحاث التأویل، ، ترجمة محمد برادة، وحسان بورقیبة، عین للدراسات   -من النص إلى الفعل  -15
 م.  2001سنة   1مصر، ط  -والبحوث الإنسانیة والاجتماعیة 

التھانوي محمد بن علي ابن القاضي محمد حامد بن محمّد صابر الفاروقي الحنفي (المتوفى:   -16
د. 1158بعد   تحقیق:  العجم،  د. رفیق  الفنون،تقدیم وإشراف ومراجعة:  ھـ)، كشاف اصطلاحات 

د. جورج  الأجنبیة:  الخالدي،الترجمة  عبد الله  د.  العربیة:  إلى  الفارسي  النص  دحروج،نقل  علي 
 م.. 1996  -بیروت، الطبعة: الأولى  –الناشر: مكتبة لبنان ناشرون   زیناني،

توفیق الزیدي، أثر اللسانیات في النقد العربي الحدیث من خلال بعض نماذجھ، الدار العربیة    -17
 م.   1984تونس، ط سنة   -للكتاب 

ج. ب. براون ، وج. یول، تحلیل الخطاب، ترجمة وتعلیق/ د. محمد لطفي الزلیطي، ود. منیر   -18
  1المملكة العربیة السعودیة، ط    -الریاض    - جامعة الملك سعود    -التریكي، النشر العلمي والمطابع  

 م.  1997 -ھـ   1418سنة 
ھـ)،الصحاح تاج اللغة وصحاح 393الجوھري الفارابي أبو نصر إسماعیل بن حماد (المتوفى:   -19

 - ھ ـ  1407بیروت، الطبعة: الرابعة   –العربیة،أحمد عبد الغفور عطار، الناشر: دار العلم للملایین  
 م.  1987

الجویني عبد الملك بن عبد الله بن یوسف ، الكافیة في الجدل، ، تحقیق/ د. فوقیة حسین محمد،  -20
 م. 1979 -ھـ  1399القاھرة سنة   -ط عیسى البابي الحلبي 

(المتوفى:  -21 البصري  الفراھیدي  تمیم  بن  عمرو  بن  الرحمن  عبد  أبو  أحمد  بن  الخلیل 
  ھـ)،كتاب العین، المحقق: د مھدي المخزومي، د إبراھیم السامرائي،ط. دار ومكتبة الھلال.170

التأویلات   -22 صراع  ریكور،  جورج    -دبول  عیاشي،  منذر  ترجمة  ھیرمینوطیقیة،  دراسات 
 م ..   2005سنة   1لبنان ، ط   -بیروت  -زیناتي، دار الكتاب الجدید المتحدة 

  ھـ)، 666الرازي زین الدین أبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الحنفي (المتوفى:   -23
النموذجیة، بیروت    -مختار الصحاح، المحقق: یوسف الشیخ محمد،ط.المكتبة العصریة     – الدار 

 م 1999ھـ / 1420صیدا،الخامسة، 
بیروت،    -محمد فخر الدین، التفسیر الكبیر ( مفاتیح الغیب )،ط. دار الكتب العلمیة    ،الرازي -24

 م.  1983 -ھـ  1403سنة   1.ط 
المفھوم والمنظور، ترجمة وتقدیم/ د. محمد خیر البقاعي، الھیئة   -رولان بارت، آفاق التناصیة   -25

 م.  1998سنة   1المصریـة العامة للكتاب، ط 
 م .1997 3الدار البیضاء ، ط  -سعد یقطین، تحلیل الخطاب الروائي ، المركز الثقافي  -26
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السلمي الدمشقي أبي محمد عز الدین عبد العزیز بن أبي القاسم بن الحسن، تفسیر القرآن (وھو   -27
،  1بیروت، ط  –اختصار لتفسیر الماوردي)، تحقیق: د/ عبد الله بن إبراھیم الوھبي، دار ابن حزم  

 م.1996 -ه ـ1416
 . 2004الشھري عبد الھادي بن ظافر، استراتیجیات الخطاب، ط.دار الكتاب المتحدة، لیبیا، -28
صلاح فضل، بلاغة الخطاب وعلم النص،ط. عالم المعرفة، المجلس الوطني للثقافة والفنون   -29

 م.  1992 -ھـ   1413الكویت، سنة   -والآداب 
  ھـ)،310محمد بن جریر بن یزید بن كثیر بن غالب الآملي، أبو جعفر (المتوفى:    ،الطبري -30

جامع البیان في تأویل القرآن،المحقق: أحمد محمد شاكر،الناشر: مؤسسة الرسالة،الطبعة: الأولى، 
 م.  2000 -ھـ  1420

  1998سنة    1الدار البیضاء، ط    -طھ عبد الرحمن، اللسان والمیزان، المركز الثقافي العربي   -31
 م.

روافد،   -32 الشرعیة،سلسلة  السیاسة  في  وتطبیقاتھ  المقاصدي  الفكر  العضراوي،  الرحمن  عبد 
 م. 2010،  1وزارة الأوقاف والشئون الإسلامیة، الكویت، ط

، 150عبد الله یوسف مھر محمد، السلام بین العرب وإسرائیل، ، مجلة السیاسة الدولیة، العدد   -33
 م.2002أكتوبر  

سنة    1لبنان ط    -فاضل صالح السامرائي، الجملة العربیة والمعنى، دار ابن حزم، بیروت   -34
 م .  2000 -ھـ  1421

 م. 1997سنة   1الدار البیضاء، ط  -فاولر. روجرن اللسانیات والروایة، ، دار الثقافة  -35
مراجعة/ عبد الجلیل ناظم، دار توبقال  كریستیفا. جولیا علم النص، ، ترجمة/ فرید الزاھي،   -36

 م .  1997سنة  2للنشر  الدار البیضاء، ط 
ھـ)،  450أبو الحسن علي بن محمد بن محمد بن حبیب البصري البغدادي (المتوفى:    ،الماوردي -37

 أدب الدنیا والدین ، دار الكتب العلمیة، بیروت. 
النص   -38 لسانیات  الخطابي،  العربي،   -محمد  الثقافي  المركز  الخطاب،ط.  انسجام  إلى  مدخل 

1991 . 
 .  2014محمد العبد ، النص والخطاب والاتصال،ط. الأكادمیة الحدیثة للكتاب الجامعي،   -39
 -ھـ  1415سنة  1القاھرة، ط  -دراسة في بنیة الدلالة، دار الفكر العربي  -المفارقة القرآنیة   -40

 م.  1994
  1993القاھرة، ط سنة    - محمد حبلص، أثر الوقف على الدلالة التركیبیة، دار الثقافة العربیة   -41

 م.
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محمد محمد یونس علي: مقدمة في علمي الدلالة والتخاطب، دار الكتاب الجدید المتحدة، بیروت  -42
 م.  2004سنة  1لبنان، ط  -
 محمد مختار جمعة، سماحة الإسلام بین النظریة والتطبیق ،ط. سلسلة محاضرات الإمارات . -43
بیدي محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق الحسیني، أبو الفیض، (المتوفى:   -44 ھـ)،  1205مرتضى الزَّ

 تاج العروس من جواھر القاموس، ط. دار الھدایة 
مصطفى حمیدة،نظام الارتباط والربط في تركیب الجملة العربیة، الشركة المصریة العالمیة  -45

 م.  1997سنة   1لونجمان، ط  -للنشر 
كنفاني   -46 الروائي عند غسان  الخطاب  الباب،  فتح  العامة   -منار حسن  الھیئة  أسلوبیة،  دراسة 

 م.  2003سنة   1القاھرة، ط   -لقصور الثقافة 
 .1، فقرة 2میثاق الأمم المتحدة، مادة  -47
والنشر  -48 للدراسات  الفكر  دار  برادة،  محمد  ترجمة/  الروائي،  الخطاب  باختین،  میخائیل 

 م.  1987سنة   1والتوزیع، ط  
 میشیل أوتان، سیمیائیة القراءة،   .  -49
المجلس  -50 توفیق محمود،  الجواد  التطبیقي،ترجمة/ عبد  اللغة  میشیل ماكارثي، قضایا في علم 

 م.  2005سنة   1القاھرة، ط   -الأعلى للثقافة 
الكویتیة -51 الأوقاف  والتحصیل، ط.وزارة  التأصیل  بین  السلام  ثقافة  - ه1435الناصري محمد، 

 م. 2015
النص القرآني من الجملة إلى العالم ،ط. المعھد العالمي للفكر الإسلامي القاھرة ، ،    ولید منیر -52

 م . 1997 -ھـ  1418سنة   1ط 
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قصائد أحمد شوقي حول حب الوطنمستقبل إندونیسیا في إطار   
Muhammad Danial Fahmi1*, Ahmad Zaenudin2, Mohamad Yusuf Ahmad Hasyim3,  

* Muhammad Danial Fahmi 
1* UIN Sunan Kalijaga, Indonesia, mdfahm20@gmail.com 

2 Universitas Negeri Semarang, Indonesia 
3 Universitas Negeri Semarang, Indonesia 

 
المقالة ھذه ستقوم بدراسة النظرة نحو مستقبل إندونیسیا من خلال تحلیل قصائد أحمد شوقي :  الملخص

التي تعبر عن الحب للوطن. كشاعر مصري مشھور بأعمالھ المفعمة بالحب لبلاده، یقدم أحمد شوقي  
إندونیسیا تواجھ  التي  والتحدیات  الإمكانیات  في  التأمل  في  قیمًا  فھم  .إلھامًا  إلى  الدراسة  ھذه  تسُعى 

منھج  باستخدام  قصائده،  خلال  من  الأمة  من  القادمة  للأجیال  شوقي  أحمد  عنھا  یعُبرّ  التي  الرسائل 
الرسائل الضمنیة في قصائد أحمد  الھرمینوطیقا. ویتمثل صیاغة مشكلة الدراسة في التعرف على شكل  

البیانات في ھذه  الملاحظة. ویتمثل شكل  وتقنیات  القراءة  باستخدام طرق  البیانات  تجمیع  تم  شوقي؟ 
"، "الأم"، "رفق  "نشید مصر   "خاتمة ریاض"، الدراسة في أبیات الشعر. وتأتي البیانات من القصائد 

قصائد أحمد شوقي بقوتھا  تبرز الوطنیة وتظھر  نتائج التحلیل تشیر إلى أن    بالحیوان"، و "المدرسة".  
أیضًا جمال الطبیعة وثراء الثقافة ومسار التاریخ في مصر، وھو ما یوفر أساسًا للتفكیر في كیف یمكن  
لإندونیسیا، بتنوع طبیعتھا الوفیرة وتنوع ثقافتھا، دمج ھذه العناصر في سلسلة من القصائد التي تعبر  

 عن حب الوطن بعمق.
في ھذا السیاق، تناقش المقالة دور القصیدة كوسیلة للتعبیر عن جمال الطبیعة في إندونیسیا وتنوعھا  
الاجتماعي والتاریخ الغني. بالإضافة إلى ذلك، تسلط المقالة الضوء على ضرورة القصیدة في إیقاظ  

ن حب الوطن مصدر روح الوطنیة والوحدة بین مجتمع إندونیسیا. یمكن أن تكون القصائد التي تعبر ع 
إلھام قوي لحب والحفاظ على التراث الثقافي والطبیعي لإندونیسیا. ومع ذلك، التحدي الرئیسي یتمثل  
في كیفیة دمج رسائل القصائد ھذه في التعلیم والوعي العام، خاصة بین الشباب، لضمان أن حب الوطن  

الھویة الوطنیة. تصوّر أحمد شوقي لم ستقبل إندونیسیا في قصائده یصف  یصبح جزءًا لا یتجزأ من 
رؤیة ملیئة بروح الوطنیة والفخر بثرواتھا الطبیعیة والثقافیة. من خلال فھم واعتماد القیم الموجودة في 

 أعمالھ، یمكن لمجتمع إندونیسیا مواجھة المستقبل بثقة وحب للوطن وروح وحدة قویة.
 

 الكلمات الأساسیة: أحمد شوقي، الوطنیة، الھرمنیوطیقا 
 
 
 
 
 
 
 

 
 



The 3rd International Symposium on  
The Practice of Coexistence in Islamic Culture 

UIN Sunan Kalijaga, Yogyakarta, May 28-30th, 2024 
AICONICS Proceedings, Volume 3 (ISSN: 2715-0550) 

 

  
 
 

 
93  

 

 المقدمة  
 

على  للشعر  والعظمة  الفضیلة  ھذه  تعتمد  العادیة.  الكلمات  من  وأفضل  عظیمة  كلمة  الشعر  یعد 
العناصر مثل الفكر والعاطفة والشعور والخیال، التي توضع في ھیكل القصیدة وخطتھا للوجود. الشعر 

الشاعر الماھر ھو الشخص الذي یلُخّص یصوّر بالفعل عالمًا حیویًا من الأھمیة والتعبیر اللغوي. لذا،  
ببراعة مجمل الكون داخل قصائده، مما ینقل رغباتھم الخاصة وتوقعات المجتمع. ھذه ھي اللحظة التي  
یصبح فیھا أھمیة الشعر الأساسیة والمھمة الناتجة عن الشاعر داخل المجتمع واضحة. ومع ذلك، یمكن 

ا والتزامات  الشعر  لأھمیة  شامل  فھم  أعمالھم  تحقیق  جوھر  إلى  الدقیق  الانتباه  خلال  من  لشاعر 
) وذلك لأن جوھر الشعر یشمل التأملات العمیقة والمشاعر  2014:  105الشعریة.(براتي و إمامي،  

والعواطف للإنسانیة، التي یعبر عنھا الشاعر ببراعة من خلال التعبیر اللغوي ومن ثم مشاركتھا مع 
ولة تمییز جوانب وجود الإنسان التي انعكست من خلال القصیدة المجتمع. في ھذا السیاق، یمكن بسھ 

 وتقییم مدى تحقیق الشاعر لالتزامھ بفعالیة. 
 

تعمل الشعر كوسیلة للتواصل بین الأجیال عبر تصویر تعقیدات الوجود والحالة الإنسانیة وتمثیلھا 
من خلال اللغة، حیث یتم تلخیص الأبعاد المتعددة لكل منھا بمھارة. یمُكن اعتبار الشاعر فناناً ماھرًا 

لوكیات السائدة في المجتمع.  یستخدم وسیلة الشعر لتقدیم نھج مناسب للأفراد لفھم وتحلیل التصرفات والس
یدور عمل الشاعر بشكل أساسي حول مواضیع الاشتراكیة والوعي الاجتماعي، حیث یمیز بین الجوانب  

الشعر یتحول دائمًا مع مرور الوقت   الفضیلة والشریرة ویصوّر المجتمع بطریقة إیجابیة بشكل مثلى.
ع الاجتماعي التي تكون محور اھتمامھ. ومع ذلك، نتیجة لدینامیات تطور الذوق، ومفاھیم الجمال، والواق

:  2ھناك شيء واحد لا یتغیر في الشعر، وھو أن الشعر یعبر عن شيء بطریقة غیر مباشرة. (ریفاتیر،  
تبدوھذه الفكرة أن للشاعر دورًا ھامًا في المجتمع، ألا وھو أن یوقظ الأفراد إلى حالة الوعي   ).1978

یعمل  الفضیلة، وأن یحذرھم من الانخراط في سلوكیات شریرة.  یدفعھم نحو الأعمال  بالحقیقة، وأن 
تؤكد ھشاشتھا    الشعر كآلیة للتحول الاجتماعي من خلال قدرتھ على فھم حقائق الوجود وتقدیمھا بطریقة

 وجاذبیتھا الجمالیة متجاوزة طبیعتھا الأساسیة.  
 

ھناك عدة أفكار قدمھا المفكرون حول تأثیر الشعر ودوره في المجتمع. واحدة من ھذه الأفكار ھي  
أن الشعر لیس مجرد ظاھرة تكون ذات أھمیة في فترة زمنیة واحدة وتؤثر بنفس الطریقة على المجتمع.  

ن وجود الإنسان،  منذ بدایتھ كمؤسسة اجتماعیة في حیاة الإنسان، كان الشعر دائمًا جزءًا لا یتجزأ م
تتوفر تعریفات   العالم. في ھذا السیاق،  كتعبیر عن مختلف المشاعر والمواقف والنھج الجمالي نحو 

) الشعر 2014:  50متنوعة لظاھرة الشعر، وتتغیر تأثیراتھا على المجتمع مع مرور الوقت. (راسخ،
كان. الشعر ھو كیان یمتلك  ھو رمز صوتي یمكن أن یمثل الحیاة، فھو قادر على اختراق الزمان والم

ھیكلاً جسدیًا وھیكلاً روحیًا. تفھم الحیاة التي تصوّر في الشعر یتم عن طریق تفسیر رموز الصوت، 
؛ حیث إن الفھمیة تستخدم   الھرمنیوطیقابحیث یكون من المناسب تفسیر معنى ھذه الحیاة باستخدام منھج  

لتحدید وإعادة بناء عملیة داخلیة أو نفسیة، لذا فإنھا ستكون مناسبة لتحلیل الھیكل الروحي في أعمال  
   )2022: 54الشعر الأدبي. (میلینا و الأخرون، 
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والشعر الوطني تكمن غالباً ما یتناول مواضیع الوطنیة والھویة الوطنیة، ویسعى إلى تعزیز الوعي  
وتحدیات  تجارب  لتصویر  بمھارة  اللغة  یستخدم  الوطني  الشعر  المجتمعیة.  والمشاركة  الاجتماعي 

بالإ إیجابیة.  المجتمع بطریقة  في  الشر والخیر  ویعكس جوانب  الإنسانیة،  والحالة  إلى الوجود  ضافة 
ذلك، الشعر الوطني یلعب دورًا ھامًا في تحفیز الأفراد للقیام بأعمال إیجابیة ونبیلة، وفي تحذیرھم من  
بالفقرة   الوطني  الشعر  مفھوم  یمكن ربط  السیاق،  أو شریرة. في ھذا  الانجراف في سلوكیات سلبیة 

لوطنیة وتعزیز الوعي الاجتماعي المذكورة، حیث یتضح أن الشعر یمكن أن یكون وسیلة فعالة لنقل قیم ا
 والتحفیز نحو السلوكیات الإیجابیة. 

 
شوقي حملا رایة النھضة الشعریة في العصر وصل الشعر العربي الوطني إلى ذروتھ مع أشعار 

الحدیث، وعبَّر عن الوطنیة بكل فخر. استجابا للأحداث الكبرى التي شھدتھا مصر والشرق، وصداھا  
الوطني.   بالشعر  الوطنیة  الحركة  تقویة  في  المھم  ودوره  الخاص  تأثیره  ولھ  قصائدھما.  في  انعكس 

ا في آذان جیل واحد، ورحلوا إلى الله في نفس العام  سطعت نجومھما في نفس العصر، وتحلقت أنغامھم
 .  )، فلم یمر إلا ثلاثة أشھر على وفاة حافظ حتى انضم إلیھ شوقي في الرفیق الأعلى١٩٣٢(

 
أدرك شوقي في صباه الاحتلال الإنجلیزي بكل وعي وھو شاب مھذب ومثقَّف. تربطھ علاقة لا تنفك 

ولقدومھ. وبینما كانت عبقریتھ الشعریة تتجلى، ارتبطت بشعوره الوطني مع ھذا الاحتلال منذ ولادتھ 
الذي كان یتدفق من داخلھ كفطرة، مع تنامي وتعمق رؤیتھ للغزو الأجنبي الجاثم على أرض الوطن.  
بعید  بصدى  أشعاره  ترددھا  الوطن  وآلام  أوجاع  ملحمة  أصبحت  بوطنیتھ، حیث  شاعریتھ  تمزجت 

ھھ في قصائده، حیث یعُزف علیھا بألحان التغرید ویحنو علیھا  وتأثیر عمیق. وظل حبھ ل لوطن یوجِّ
 .برقة

 
عندما عاد إلى مصر، التحق شوقي بدیوان الخدیوي، وتعززت مكانتھ لدى الخدیو عباس الثاني. ومع 
ذلك، لم تتأثر روحھ الوطنیة كثیرًا بصلتھ بالقصر، حیث كان الخدیو عباس في بدایة حكمھ یعارض 

لم یؤثر ذلك الاحتلال، وكذلك الاحتلال كان یعارضھ، وحینما انحیزت سیاسة التسویة إلى الاستعمار،  
بین الأمة والاحتلال. وبفضل   المستمر  كثیرًا في شعر شوقي، إلا بشكل مؤقت وفي سیاق الصراع 
تأصیل روح الوطنیة في نفسھ، لم یتبع شوقي الخدیو عباس في تحولھ بعیداً عن الحركة الوطنیة، بل  

عن العرش في دیسمبر عام  استمر شعره في استمداده من ینابیع الوطنیة النقیة. بعد خلع الخدیو عباس 
، انفصل شوقي عن منصبھ في القصر وتخلّى عن المناصب الحكومیة. تزایدت حریتھ وقوتھ، ١٩١٤

وزاد إنتاجھ الشعري، حیث تحلق في سماء الشعر بھدف مقاومة السلطة العسكریة البریطانیة. بعدما 
جھة للمنفى، حیث أمضى فترة من قررت السلطات البریطانیة نفیھ، اختار شوقي إسبانیا "الأندلس" كو

، ووجد مصر في  ١٩٢٠حیاتھ ھناك، لكن بقیت محبتھ لوطنھ في قلبھ. عاد من منفاه في فبرایر عام  
 ) 2020: 53غلیان الثورة، فاستقبلتھ بترحیب حار واستقبال رائع كشاعرھا المحبوب.( الرافعي،

 
الشاعر العظیم أحمد شوقي ورؤیتھ الوطنیة في عالم الأدب والشعر، یبرز اسم الشاعر الجلیل 
تاریخ الأدب العربي. كانت رؤیتھ الشعریة   أحمد شوقي كشخصیة لامعة تركت بصمات عمیقة في 

جتمع.  تتمیز بالعمق والتفكیر البعید، فقد كان یتفھم بوضوح الحقائق العمیقة والتحدیات التي تواجھ الم
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كان لدیھ اھتمام خاص بالعنصر الأدبي، وذلك في إطار رؤیتھ الكلیة التي كانت مستمدة من حبھ العمیق  
لوطنھ. فقد نشأت قصائده وأعمالھ الأدبیة من ھذا الإدراك البعید، ومن ھذا الحب الشدید لبلده ولشعبھ.(  

 )  1992:  128الحرّ، 
 

شوقي في الشعر الوطني بشكل لافت، حیث كانت قصائده تنبع من روح ووجدان  تجلى تفوّق أحمد  
مشبع بالوطنیة، وكان یصوغ كلماتھ ببراعة لتعبر عن حبھ العمیق لوطنھ وشعبھ. وفي ھذا السیاق، 
مواجھة   على  قادر  جیل  بناء  أھمیة  إلى  مشیراً  الجدیدة،  للأجیال  محفزة  رسالة  لتوجیھ  یسعى  كان 

المعا انتبھ الشاعر بشكل خاص لضرورة تربیة  التحدیات  لقد  صرة والمحافظة على ھویتھم وقیمھم. 
الأطفال بشكل سلیم، لیكونوا قادرین على مواجھة التحدیات المتزایدة في عصرنا الحدیث، ولحمایة  
دینھم ووطنھم وثقافتھم. ومن ھنا، فإن إصراره على تناول مواضیع تتعلق بتربیة الأطفال وتعزیز قیم  

 طنیة فیھم كان ملموساً في شعره وأعمالھ الأدبیة. الو
 

إضافة إلى قوتھ في جانب الوطنیة، تبرز قصائد أحمد شوقي جمال الطبیعة، وثراء الثقافة، ومسار  
التاریخ في مصر، مما یوفر أساسًا للتأمل في كیفیة إندونیسیا، بتنوعھا الطبیعي الوفیر وتنوع ثقافتھا، 

ھذا المقال دور  ھذه العناصر في سلسلة قصائد تعبر عن حب الوطن بعمق. في ھذا السیاق، یناقش  
الغني.   والتاریخ  الاجتماعي،  وتنوعھا  إندونیسیا،  في  الطبیعة  جمال  عن  للتعبیر  كوسیلة  القصیدة 
بالإضافة إلى ذلك، یسلط المقال الضوء على ضرورة القصیدة في تنشیط روح الوطنیة والوحدة بین  

إلھ الوطن مصدر  تعبر عن حب  التي  القصائد  تكون  أن  یمكن  إندونیسیا.  ام قوي لحب وحفظ شعب 
التراث الثقافي والطبیعي في إندونیسیا. ومع ذلك، التحدي الرئیسي الذي نواجھھ ھو كیفیة دمج رسائل  
القصائد ھذه في التعلیم ووعي المجتمع، خاصة بین الشباب، لضمان أن حب الوطن یصبح جزءًا لا 

ي كشاعر ووطني كبیر، الذي لم  یتجزأ من الھویة الوطنیة. في نھایة المطاف، یظھر تأثیر أحمد شوق
بالحب والعطاء لوطنھ ولأجیالھ   یكن شعره مجرد كلمات عابرة، بل كانت لھ رسالة عمیقة ومفعمة 

 القادمة، مما یجعل إرثھ الأدبي یتألق بین الأجیال. 
 

فإن البحث حول "مستقبل إندونیسیا في ضوء شعر أحمد شوقي حول حب الوطن"، ھذه الدراسة  
"،  "نشید مصرتقوم بتحلیل كیفیة تمثیل أحمد شوقي للقومیة تجاه بلاده في قصائده،"خاتمة ریاض"،  

وھي القصائد التي تحمل معانٍ وطنیة قویة، كما یصوّرھا  "الأم"، "رفق بالحیوان"، و "المدرسة"،  
أحمد شوقي في قصائده، تستحق دراسة دقیقة. بالإضافة إلى كونھا جاذبة للقراء، تظھر ھذه القصائد 
استخدامًا للمفردات بسیطة ولكن محملة بالمعاني التي قد تحتاج إلى شرح إضافي لتجنب التفسیرات 

، یثیر اھتمام الكاتب بفھم اللغة الثانویة التي یستخدمھا أحمد شوقي. لذلك  المتعددة، مما یسمح للقارئ
نظریة   باستخدام  القصائد  ھذه  من خلال  الھرمنیوطیقادراسة  (الشعر)  الأدبیة  الأعمال  في  التفسیر   .

یركز على تفسیر المعاني والرسائل والقیم الموجودة   الھرمنیوطیقاالاستقبال الذي یعتمد على المنھج  
 )  2020:  252( ھودان نور،   فیھا.

 
البحث الذي أجراه رضوان ( بالبحث الحالي، منھا  ) بعنوان  2019ھناك عدة أبحاث ذات صلة 

". یتناول ھذا البحث قضایا تنشئ  1881"القومیة العربیة في أعمال أدباء خطباؤھم وشعراؤھم الثائرة 
یة والتركیة  القومیة العربیة والأدب القومي. أظھرت نتائج ھذا البحث أن روح القومیة بین الشعوب العرب
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عامًا من الحرب العالمیة الأولى، عندما كانت سلطة الاستعمار الغربي    40والإیرانیة نشأت قبل حوالي  
في ذروة قوتھا في الشرق. وقد نشأت روح القومیة من وعي الشعوب العربیة الوطني بضرورة الحفاظ  

إلى المقاومة الجسدیة،    على كرامة الأمة والمحافظة على القیم الثقافیة النبیلة وھویة الأمة. بالإضافة
أشعلت روح القومیة أیضًا من خلال الأدب الذي نشأ من قبل الكتاب الذین كانوا أدباءاً وخطباء للصراع 
مثل عبد الله ندیم، ومحمود سامي البرودي، وإسماعیل صبري الذین اشتھروا بـ "خطباؤھم وشعراؤھم  

 ). 2019:  746- 740".( رضوان و نور أنیسة،1881الثائرة 
 

 ) أیھا 2021نور حسنة، وآخرون.  "یا  بعنوان "الاستقلال في شعر أحمد شوقي  ). في مقال 
السائل ما الحریة" یكشفون عن مفھوم الاستقلال من وجھة نظر أحمد شوقي باستخدام نظریة التاریخیة  

تأثیر   أولاً،  عن:  الدراسة  ھذه  أسفرت  جرینبلات.  ستیفن  من  على الجدیدة  للكاتب  التاریخیة  الخلفیة 
خصائص كتابة الشعر والأدب. ثانیاً، یمكن تحدید الظروف الاجتماعیة والاقتصادیة والسیاسیة للأمة 
في الأدب من خلال دراسة التاریخیة الجدیدة. ثالثاً، ھناك ثلاثة مفاھیم لمعنى الاستقلال من وجھة نظر  

) 2) الاستقلال كشيء قدسي ذو قیمة،  1لحریة"، وھي:  أحمد شوقي في قصیدتھ "یا أیھا السائل ما ا
- 226و أخرون،    نورحسنة ) الاستقلال كشكل من أشكال التضحیة.(3الاستقلال كمصدر لقوة الأمة، 

246 :2021 ( 
 

) أیضًا دراسة في مقال بعنوان "تمثیل القومیة في شعر  2023بالإضافة إلى ذلك، أجرى مسلم (
محمود درویش". ھذه الدراسة تكشف عن مفھوم القومیة في شعر محمود درویش باستخدام منھجیة  
  سیمیائیة رولان بارث. أظھرت نتائج الدراسة أن محمود درویش یمثل قومیتھ بوضوح من خلال التعبیر 
عن العدید من رموز حب الوطن والمقاومة ضد الاستعمار من خلال قصائده. یستخدم محمود درویش  
شعره كسلاح لمقاومة الاحتلال الصھیوني، ویشعل روح الوطنیة والمقاومة ضد الاستعمار من أجل  

بیر  الحریة والاستقلال وحیاة أفضل لشعب فلسطین. في ھذه القصائد الثلاث، یرغب الشاعر في التع
عن الشوق العمیق والحب القوي نحو شخص معین یحبھ. تعتبر ھذه القصائد رسالة من محمود درویش 
لتعزیز روح الوطنیة، خاصة للقراء من الشعب الفلسطیني والشعب العربي، لیكون لدیھم العزیمة القویة  

ا یكون الشخص بعیداً ویبنوا وحدة قویة للدفاع عن الاستقلال. یرغب الشاعر في التأكید على أنھ عندم
 )  2023:  65- 57عن من یحب، فإن الرغبة في العودة والنضال من أجل رفاھیتھم تكون أكبر.(مسلم،  

 
) في مقال بعنوان "المحور الوطني في شعر الأطفال عند 2024ثمّ خواجة فایز الله وآخرون (

أحمد شوقي ومحمد إقبال"، یكشفون أن الشعر ھو فن وطریقة فریدة للتعبیر عن الآراء بطریقة ممتعة  
المقارنة  تفسر المشاعر والعواطف العامة للمجتمع. وفي ھذا الصدد، یكون شعر الأطفال أكثر حساسیة ب

بالشعر  المتنامیة  الأزھار  تروى  والوطنیة.  التربویة  بالجوانب  یتعلق  فیما  خاصة  العام،  الشعر  مع 
المقال المحور الوطني في   الكثیر من العطر للمستفیدین. یناقش  بالخیر والإحسان، وستمنح  المعنون 

للأطفا وطنیة  قیمًا  الشاعران  حدد  إقبال.  ومحمد  شوقي  لأحمد  الأطفال  تعبیرھما  شعر  خلال  من  ل 
 الشعري. 

 



The 3rd International Symposium on  
The Practice of Coexistence in Islamic Culture 

UIN Sunan Kalijaga, Yogyakarta, May 28-30th, 2024 
AICONICS Proceedings, Volume 3 (ISSN: 2715-0550) 

 

  
 
 

 
97  

 

من النتائج ھذا البحث: أولاً، كان شوقي وإقبال أول من أبدع شعرًا للأطفال في الأدبین العربي  
والأردي بعیداً عن كتب الدراسة والمناھج، حیث اعتمد كل منھما شعره كوسیلة لعرض حب الوطن 

وإق شوقي  عند  الأطفال  شعر  یحمل  ثانیًا،  إبداعھما.  في  وصلا  وكلاھما  والھند،  مصر  بال لأطفال 
الأدبین   في  وإقبال  قدم شوقي  وبناء شخصیاتھم. وأخیرًا،  الأطفال  أفكار  تكوین  في  إیجابیة  اتجاھات 
العربي والأردي نوعین من فنون شعر الأطفال ھما المنظومات والقصص الشعریة، وأغلب نماذجھما 

 )2024:  4- 1على لسان الحیوانات. (خواجة و آخرون ، 
 

استناداً إلى الدراسة السابقة ، فإن البحث حول "مستقبل إندونیسیا في ضوء شعر أحمد شوقي 
حول حب الوطن" لم یسبق أن تمت دراستھا. وبالتالي، یعُتبر ھذا البحث جدیرًا بالدراسة بالفعل، لأنّ  

للقومیة تجاه بلاده في قصائده بتحلیل كیفیة تمثیل أحمد شوقي  تقوم  الدراسة    ، "خاتمة ریاض"، ھذه 
"، "الأم"، "رفق بالحیوان"، و "المدرسة". تختلف ھذه الدراسة عن الدراسات السابقة لأن  "نشید مصر

البیانات المستخدمة فیھا مأخوذة من عدة قصائد لأحمد شوقي، مما یؤدي إلى مناقشة أكثر شمولاً وإظھار 
اسة إلى استكشاف الارتباط بین  تماسك الشاعر في تمثیل وطنیتھ من خلال قصائده. تھدف ھذه الدر 

الرسائل التي ینقلھا أحمد شوقي في قصائده حول حب الوطن والتي یمكن تقدیمھا للجیل الشاب الذي 
 الھرمنیوطیقیة.  یحمل مشعل تحمل الأمانة الوطنیة لإندونیسیا، وذلك من خلال استخدام منھجیة

 
 

 طریقة البحث
مصادر  تشتمل  المكتبیة.  البحوث  أنواع  ضمن  وتندرج  نوعیًا  منھجًا  الدراسة  ھذه  تستخدم 
فتتضمن   الثانویة  البیانات  مصادر  أما  عنوان   تحمل  التي  شوقي  أحمد  قصائد  على  الأولیة  البیانات 

الوثا  تقنیة  باستخدام  البیانات  تم جمع  الدراسة.  الصلة بموضوع  ذات  والكتب والقراءات  ئق  المقالات 
الھرمنیوطیقا، وھو یقوم بفھم وتفسیر عمیق لأبیات   ودراسة الكتب بعمق، ونھج البحث ھذا یستخدم نھج

المعاني  قادر على كشف  القصیدة، لأنھ  في  الروح  لبنیة  دقیق  تحدید  الحصول على  أجل  الشعر من 
 الحقیقیة. 

 
 نتیجة البحث ومناقستھا 

أحمد شوقي حول حب الوطنقصائد مستقبل دولة إندونسیا في إطار   
 

)  بنظر منھج ھرمنیوطیقا  2018:  183الأبیات في قصیدة "خاتمة ریاض"(الحوفي،  من معاني  
 و علاقاتھا بمستقبل وطن إندونیسیا: 

 
 أحبك مصر من أعماق قلبي     وحبك في صمیم القلب نامي

 سیجمعني بك التاریخ یوما       إذا ظھر الكرام على اللئام 
 

باستخدام لغة شوقیة طبیعیة وخالیة من التكلف، ینغمس شعر شوقي في وطنیتھ بعمق وجاذبیة  
فائقة. یتجلى حبھ لوطنھ بشكل صادق وعمیق، حیث یستمد الشاعر شوقي شعور الشفاء والسعادة من  

حتھ ھذا الحب، رغم الخیانة التي قد تكون مختبئة في الزوایا. یؤمن شوقي بأن قلمھ مُخصص لتسجیل فر
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وأحزانھ، وترجمة عشقھ لوطنھ بأبیاتھ الرقیقة. یبذل جھداً مضاعفاً في دفاعھ عن وطنھ، حیث یصرخ 
لكن النفي لم یكن نھایة رحلتھ، بل كان بدایة لمرحلة جدیدة من الصراع والتحدیات.  بكل قوة واعتزاز  

تجده الآن، في أرض الأندلس، یعاني آلام الغربة وأوجاع البعد عن وطنھ، ولكن رغم ذلك، یظل وفیًا  
إلى أن لقضیتھ ولأھدافھ الوطنیة. یستمر في كتابة قصائده، مستمداً القوة من الحنین إلى أرضھ والشوق  

 یعود یومًا ما إلى موطنھ الأصلي.
  

في   تحترق  التي  الوطن  حب  أكثریة قصائد  شمعة  على  الساطع  بنورھا  تشع  شوقي،  أحمد 
الشعراء، إذ أنھ یعُتبر من بین الشعراء الأكثر إنتاجاً والأكثر اغناءً في ھذا الصدد. وكانت شعره الوطني  
یظھر بقوة فائقة في آخر فترات حیاتھ، حیث استمد إلھامھ من روح الوطنیة التي أرافقتھ طوال مسیرتھ  

ا إلى عدم ارتباطھ بقصر الخدیوي بعد عزل الأمیر عباس حلمي، ومن ثم  الأدبیة. ویعزى ذلك جزئیً 
 بالفعل، یعكس مصیر شوقي قصة  ترحیلھ من مصر في بدایة الحرب العالمیة الأولى. 

 
فالابتعاد عن الوطن أثر بشكل كبیر على شعر شوقي، حیث أثرت تلك التجارب الصعبة على  
إلھامھ وألھبت جوانبھ الأكثر عمقًا وإحساسًا. فأبدع في شعره مجموعة من القصائد تعبر عن الحنین  

قط على  والشوق إلى أرضھ الأم، وعشقھ العمیق لھا واشتیاقھ إلیھا بدرجة الإكبار. ولا یقتصر الأمر ف
اعتبارات   أي  تقیدھا  أو  الزمن  تقلبات  تھزه  لم  حیث  الشعریة،  عبقریتھ  عمق  أیضًا  یعكس  بل  ذلك، 
عمریة، بل بقیت قویة ومتجددة بالشعور والنشاط. وبالتالي، فإن شوقي یظل مصدر إلھام لأجیال الیوم  

یتطلع إلى الانتماء  والغد، حیث یستمر شعلة حب الوطن التي أضاءت دربھ في إضاءة الطریق لكل من  
 والعطاء في سبیل بناء وطن أفضل ومستقبل أجمل.

 
) بنظر منھج ھرمنیوطیقا و  2012:  903من معاني الأبیات في قصیدة "نشید مصر" (أحمد شوقي،  

    علاقاتھا بمستقبل وطن إندونیسیا:
 

استمر أحمد شوقي في نشر روح الوطنیة والانتماء حتى لحظات أخیرة من حیاتھ، فبینما كان  
ینشد الأغاني الوطنیة بألحانھ المؤثرة، كان یبذل جھوداً مضاعفة في تعلیم المواطنین والناطقین بالعربیة  

ب، بل استمرت أعمالھ قیم الحریة والعدالة والإنسانیة السامیة. ولم یقتصر تأثیره على فترة حیاتھ فحس
 الشعریة في البقاء حیة ونابضة بالحیاة حتى بعد رحیلھ عن ھذا العالم.

ستبقى   والشعریة  الأدبیة  فأعمالھ  والخلود،  والحریة  للحكمة  رمزًا  الزمن، سیظل شوقي  مرور  ومع 
تنطلق كنجوم ساطعة في سماء الأدب العربي، تنیر درب الأجیال القادمة وتلھمھا بمثالیتھ وتفانیھ في  

 خدمة الوطن والإنسانیة. 
 

 بَنَى مصر مكانكمو تھیا                فھیا مھدوا لملك ھیا
 خذوا شمس النھار لھ حلیا             ألم تك تاج أولكم ملیا
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واستخدام   جدید،  وطن  لبناء  والتحضیر  العمل  على  تحث  التي  شوقي  أحمد  الشاعر  كلمات 
الثروات والموارد الطبیعیة لخدمة الوطن، والاعتزاز بالتاریخ والتراث الوطني، یمكن أن تكون ذات  

 صلة بجیل جدید من وطن أندونیسیا. 
ھذا الجیل الجدید یمثلّ الأمل في مستقبل البلاد، ولھ دور ھام في بناء وتطویر الوطن وتحقیق التقدم  
والازدھار. یمكن لھؤلاء الشباب أن یستفیدوا من التحفیز والإلھام الذي تقدمھ كلمات الشاعر، وأن یتبنوا 

 سین شروط الحیاة في البلاد.  قیم العمل الجاد والاعتزاز بالتاریخ والتراث لدفع عجلة التنمیة وتح
 

باعتبارھم جیلاً جدیداً، فإنھم یمكن أن یستفیدوا من الابتكار والإبداع لتحقیق تقدم في مختلف 
البلاد بطریقة  ثروات  والبیئة. ومن خلال استغلال  والتعلیم، والاقتصاد،  التكنولوجیا،  المجالات مثل 

ة التنمیة. الجیل الجدید مستدامة، یمكن أن یسھموا في تحسین جودة الحیاة للأجیال القادمة وتعزیز استدام
كلمات   بین  العلاقة  وفھم  البلاد.  وتقدم  المجتمع  تطور  في  أساسیًا  یشكل عنصرًا  أندونیسیا  وطن  في 

 الشاعر أحمد شوقي وھذا الجیل الجدید یساعدنا على تحدید دورھم وتأثیرھم على بناء وتقدم الوطن. 
 

على  یؤكد  حیث  الشاعر،  علیھ  یشجع  للوطن  أفضل  مستقبل  لبناء  والاستعداد  الجاد  العمل 
ضرورة أن یتبنى الجیل الجدید ھذا المفھوم من خلال تحمل المسؤولیة والمشاركة في تطویر مجتمعھم،  

الثروات والموارد الطبیعیة والاقتصادیة بطریقة مستدامة وفعا لة ویجب أیضًا على الشباب استخدام 
التراث  وتقدیر  فھم  الجدید  الجیل  یتعین على  كما  المواطنین.  ورفاھیة  التنمیة  وتعزیز  الوطن  لخدمة 
الثقافي والتاریخي لبلادھم، والعمل على حمایتھ ونقلھ للأجیال القادمة، بالإضافة إلى تشجیع الإبداع  

كوسیلة للتقدم والتغییر. وینبغي  والابتكار في مختلف المجالات مثل التكنولوجیا والفنون وریادة الأعمال  
أیضًا على الشباب أن یكون لدیھم وعي بالمسؤولیة الاجتماعیة، وأن یسعوا للمساھمة في حل المشاكل  

 الاجتماعیة والبیئیة التي تواجھ المجتمع. 
 

 على الأخلاق خطوا الملك و ابنوا          فلیس وراءھا للعز ركن
 ألیس لكم بوادي النیل عدن                  وكوثرھا الذي یجري شھیا 

 
تأثیر القیم  ھذا البیت یعبر الشاعر عن أھمیة الأخلاق في بناء الدولة والمجتمع، وكذلك عن  

والأخلاق في قوة واستمراریة المملكة. عندما یقول "على الأخلاق خطوا الملك وابنوا"، یشیر إلى أن  
الاستقرار والقوة الحقیقیة للمملكة لیست فقط بالقوة العسكریة أو الاقتصادیة، بل بالقیم والأخلاق التي  

ة یتم على أساس العدل والأمانة والنزاھة. ثم یقوم علیھا الملك وأفراد المجتمع. فالبناء الحقیقي للدول
یستشھد الشاعر ببوادي النیل وكوثرھا، وھما رموز للثراء والخیرات الطبیعیة التي تحظى بھا مصر. 
فھو یشیر إلى أن مصر لدیھا كل الثروات والموارد اللازمة لتكون عزیزة ومزدھرة، ولكن العز الحقیقي 

 ة التي یتحلى بھا أفرادھا وقادتھا. للمملكة یكمن في الأخلاق الحمید 
 

بذلك، یربط الشاعر بین قیم الأخلاق وبین القوة والعز للمملكة، مشیرًا إلى أن الأخلاق ھي  
الأساس الذي یجب بناء علیھ لتحقیق العز والاستمراریة. في الثقافة الإندونیسیة، تعُتبر القیم الأخلاقیة  

و الأخلاق  تحُترم  الاجتماعیة.  والتفاعلات  الیومیة  الحیاة  من  یتجزأ  لا  الصدق، جزءًا  مثل  القیم 
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المشترك   للعیش  أساسًا  احترامھا  ویعُتبر  الإندونیسي،  المجتمع  في  والعدل  والتسامح،  والتواضع، 
 والسلمي.

 
عبارة "على الأخلاق خطوا الملك وابنوا" تشُیر إلى أھمیة القیادة الحكیمة التي تبُنى على القیم  
الأخلاقیة. في ثقافة أندونیسیا، تحُترم القیادة الحكیمة التي تعتمد على العدالة والشفافیة والاستماع إلى  

 م والتقدیر من قبل المجتمع. آراء الناس. القادة الذین یتحلىون بالأخلاق الحمیدة یحظون بالاحترا 
 

بالنظر إلى الخط الثاني "فلیس وراءھا للعز ركن"، یظُھر ھذا البیت أن العز والقوة الحقیقیة  
للدولة لیست فقط في القوة العسكریة أو الاقتصادیة، بل في الأخلاق والقیم التي تبُنى علیھا. في ثقافة  

عایش السلمي بین مختلف أندونیسیا، یحُترم العز والقوة التي تأتي من الأخلاق الحمیدة والتسامح والت
 الثقافات والأعراق. 

 
الذي یجري شھیا"،  النیل عدن وكوثرھا  لكم بوادي  "ألیس  والرابع  الثالث  للخط  بالنسبة  أما 
فیظُھر ھذا البیت مقارنة بین ثراء وجمال بوادي النیل ومیاه نھره وثرواتھ مع الثراء والغنى الذي تتمتع  

والثقافیة الطبیعیة  الثروات  كل  تمتلك  أندونیسیا  أن  إلى  یشیر  وھو  أندونیسیا.  لتكون   بھ  الضروریة 
 مزدھرة وعزیزة، ولكن العز الحقیقي للدولة یكمن في الأخلاق الحمیدة والتعایش السلمي بین شعوبھا. 

 
 لنا الھرم الذي صحب الزمانا              و من حدثانھ أخذ الأمانا 
 و نحن بنوا السنا العالي نمانا              أوائل علموا الأمم الرقیا 

 
"الھرم"   العریق، وھو من قصیدة  بتاریخ الأمة وتراثھا  یعبر عن فخر واعتزاز  الشعر  ھذا 
لعظمتھا   یرمز  الذي  الھرم  بنت  قد  العربیة  الأمة  أن  إلى  الشاعر  یشیر  شوقي.  أحمد  الكبیر  للشاعر 

أیضًا   واستمراریتھا عبر مرور الزمان، وأن من حدثھا وتفاعل معھا استفاد من أمانھا وثقافتھا. ویشیر
 إلى أنھم أبناء ھذه الأمة قد بنوا السنا العالي، وھو رمز للعلم والمعرفة الذي أدى إلى تقدم الأمم. 

 
قصیدة "نشید مصر" لأحمد شوقي تعبر عن الفخر والاعتزاز بالتاریخ والتراث العریق للأمة 
العربیة. یشیر الشاعر في ھذا البیت إلى العظمة والاستمراریة التي تمتلكھا الأمة العربیة، حیث یقارنھا  

ین یعیشون في  بالھرم الذي یظل صامداً عبر مرور الزمن، رغم تحدیاتھ وتغیراتھ. ویعبر عن أن الذ 
زمن الھرم، أي فترة التاریخ التي شھدت بناؤه، استفادوا من الأمان والاستقرار الذي یوفره. ومن ثم،  
یشیر إلى أن أبناء الأمة العربیة قاموا ببناء السنا العالي، وھو رمز للعلم والمعرفة، الذي یساھم في رقي 

 الأمم. 
  

الحضاري   البناء  بمفھوم  ربطھ  یمكننا  إندونیسیا،  بحضارة  البیت  ھذا  لصلة  بالنسبة  الآن، 
فإن   العصور،  عبر  وتراثھا  حضارتھا  واستمرت  ھرمھا  القدیمة  الأمم  بنى  فكما  الثقافي.  والتراث 

رة الھرم  إندونیسیا أیضًا تمتلك تاریخًا حافلاً بالحضارات المتنوعة والتأثیرات الثقافیة المتعددة. حضا
في ھذا السیاق یمكن أن تشیر إلى المعابد والمباني التاریخیة البارزة في إندونیسیا مثل بوروبودور،  
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والتي تعتبر أحد أھم معالم التراث العالمي. كما یمكن ربط بناء السنا العالي بتطور العلم والتعلیم في  
 إندونیسیا، وجھود الأمة في نشر المعرفة ورقي الثقافة والحضارة.

 
(أحمد شوقي،   "المدرسة"  في قصیدة  الأبیات  معاني  و  2012:  907من  ھرمنیوطیقا  منھج  بنظر   (

    علاقاتھا بمستقبل وطن إندونیسیا:
 

 أنا المصباح للفكر            أنا المفتاح للذھن 
 أنا الباب إلى المجد           تعال ادخل على الیمن 

 ولا تشبع من صني     غدا ترتع في حوشى     
 

في الثقافة الإندونیسیة، الإیمان بالقدر والروحانیة لھ دور مھم، حیث یعبر البیت "تعال ادخل  
على الیمن" عن دعوة للسعادة والبركة، متناغمًا مع القیم والمفاھیم الروحانیة في ثقافة إندونیسیا، بینما  

لاستمتاع بالضیافة الكریمة  ثقافة الضیافة والكرم تعتبر أساسیة، حیث یمثل البیت نفسھ دعوة للزائر ل
والسعادة في المنزل، ویمكن ربط البیت "غدا ترتع في حوشى" برمزیة الأمل والتفاؤل للمستقبل في  
ثقافة إندونیسیا، بینما یعكس البیت "أنا المصباح للفكر، أنا المفتاح للذھن" الثقة بالذات والوعي بالقدرات 

ھذه الفكرة من خلال التشبیھ بین الذات والضوء الذي ینیر    الشخصیة، ویتفاعل القراء الإندونیسیون مع
 الفكر والمفتاح الذي یفتح الذھن. 

 
) بنظر منھج ھرمنیوطیقا  2012:  905من معاني الأبیات في قصیدة "رفق بالحیوان" (أحمد شوقي،  

    و علاقاتھا بمستقبل وطن إندونیسیا:
 

 لھ علیك حقّ        الحیوانُ خلق  
 و للعباد قبلكا        سخّره الله لكا 

 و مرضِع الأطفال       حمولة الأثقال  
 ومطعم الجماعھ     و خادم الزراعة 

 بھ وألا یرھقا     من حقھ أن یرفقا    
 

إن   یقول  فالشاعر  تجاھھ.  الإنسان  والتزامات  الحیوان  حقوق  عن  یتحدث  الشاعر  أن  یظھر 
الحیوان خُلِق لیكون خدمةً للإنسان، وأن الله خصصھ لخدمتھ واستخدامھ. الأبیات تذكر مجموعة من 
العمل في  ومساعدة  الأطفال،  ورعایة  الأثقال،  حمل  مثل  للإنسان،  الحیوان  بھا  یقوم  التي   الخدمات 
أو   إرھاقھ  دون  ولطف،  برفق  الحیوان  معاملة  على ضرورة  یؤكد  الشاعر  النھایة،  وفي  الزراعي. 

 تعریضھ للمعاناة. 
 

ھذه  في  الشاعر  یظُھر  تجاھھ.  ومسؤولیاتھ  بالحیوان  الإنسان  علاقة  عن  الأبیات  ھذه  تعبر 
الأبیات أن الحیوان خلق لخدمة الإنسان، وأن الله خصصھ لھذا الغرض. یتناول الشاعر أدوار الحیوان 

شاعر عن  في خدمة الإنسان، مثل حمل الأثقال ورعایة الأطفال ومساعدة في العمل الزراعي. یعُبرّ ال
أھمیة   النص  یظُھر ھذا  للمعاناة.  تعریضھ  أو  إرھاقھ  دون  برفق ولطف،  یعُامَل  أن  في  الحیوان  حق 
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احترام حقوق الحیوان والتعامل معھ بلطف ورعایة، مما یعكس القیم الإنسانیة والرحمة والمسؤولیة في  
 التعامل مع الكائنات الحیة الأخرى. 

 
الحیوان   حقوق  وتبرز  للإنسان،  والمساعدة  للخدمة  كرمز  الحیوان  أنَّ  تتناول  الأبیات  وھذه 
ومسؤولیة الإنسان تجاھھ. یعُتبر الحیوان في ھذه الأبیات رمزًا للتضحیة والخدمة، حیث یشیر الشاعر  

ا الأبیات، مثل إلى أن الله خلق الحیوان لیكون خدمة للإنسان ومفیداً لھ. وتظھر الرموز التي تناولتھ
"حمولة الأثقال" و "مرضع الأطفال" و "خادم الزراعة"، أدوار الحیوان في تقدیم الخدمة والمساعدة  
للإنسان في مختلف جوانب الحیاة. وبالإشارة إلى "حقھ أن یرفقا بھ وألا یرھقا"، یدل الشاعر على 

 أھمیة معاملة الحیوان بلطف ورعایة، وعدم إرھاقھ أو إیذائھ.
 

) بنظر منھج ھرمنیوطیقا و 2012:  905من معاني الأبیات في قصیدة "الأم" (أحمد شوقي،  
 علاقاتھا بمستقبل وطن إندونیسیا: 

 لولا التقى لقلت: لم      یخلق سواك الولد!
من الناحیة المعجمیة، یعبر ھذا الشعر عن فكرة التفرد والاستثنائیة، حیث یشُیر إلى أن الشاعر  
یعُتبر الوحید الذي أبدع ھذا العمل الأدبي، دون وجود أي شخص آخر یمكن أن یشبھھ أو یقارن بھ.  

الوحید الذي   العبارة "لم یخلق سواك الولد" تعني أنھ لم یتم خلق شخص آخر سواه، أي أنھ ھو الفرد 
 أتت علیھ ھذه القدرة الإبداعیة دون غیره. 

 
البیت فكرة التفرد ھذا البیت یتناول العدید من الایحائات منھا، لم یخلق سواك الولد": یمُثل ھذا  

والاستثناء، حیث یعبر الشاعر عن فرادتھ واستثنائیتھ في الإبداع الشعري. یظھر أنھ الوحید الذي یمتلك 
"ولا التقى لقلت"، تعكس ھذه العبارة .ھذه القدرة الإبداعیة دون غیره، مما یظُھر فرادتھ في مجال الشعر

فكرة عدم وجود مثیل أو نظیر للشاعر، مما یظُھر ندرة ظھور الشخص الذي یشابھھ أو یتفوق علیھ في  
ھذه الایحائات تعبر عن فرادة واستثنائیة الشاعر وقدرتھ الإبداعیة، مما یجعلھ یبرز  .الإبداع الشعري

 كشخص یتمتع بمھارات فریدة وممیزة في مجال الشعر. 
 

ھذا البیت یمكن أن یكون مصدر إلھام وتحفیز لشباب إندونیسیا في بناء مستقبل أفضل لوطنھم.  
فمثلما یتفرد الشاعر بقدرتھ الإبداعیة والفریدة، یمكن للشباب الإندونیسي أن یتمتعوا بالتفرد والاستثناء  

الذي یعُتبر "مفتاحًا"  في مجالاتھم المختلفة وأن یسعوا لتحقیق النجاح والتمیز. وعلى غرار الشاعر  
للمجد والإبداع، یمكن للشباب أن یكونوا "مفتاحًا" لتطویر وتقدم بلدھم عبر ابتكار حلول للتحدیات التي  
تواجھھا المجتمعات الإندونیسیة. بالتالي، یمكن أن یلھم ھذا الشعر الشباب الإندونیسي لیكونوا رواداً 

 بل مزدھر لبلادھم. في مجالاتھم ومساھمین فعّالین في بناء مستق
 

ھرمنیوطیقا و علاقاتھا بمستقبل وطن  من معاني الأبیات في قصیدة "المدرسة" بنظر منھج  
 إندونیسیا: 

 
 أنا المصباح للفكر                    أنا المفتاح للذھن 
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 أنا الباب إلى المجد                   تعال ادخل على الیمن
 غدا ترتع في حوشى                ولا تشبع من صني 

 
ھذه القصیدة تعبر عن أھمیة العلم والمعرفة ودورھا في تحقیق الإنجازات والنجاحات. الشاعر 
یصف نفسھ كمصباح للفكر ومفتاح للذھن، ویعتبر نفسھ الباب إلى المجد والسعادة. یدعو الآخرین إلى 

ة سعادة وارتیاح،  الاستفادة من العلم والتعلم والتطور، مؤكداً أن من یتجھ إلى العلم سیجد نفسھ في حال
ولن یشبع من استنارة عقلھ وتطویره. من الناحیة الدلالیة، یحمل الشعر العدید من الرموز والمعاني  

  التي تعبر عن أھمیة العلم والمعرفة في حیاة الإنسان.
 

وتوجیھ   الطریق  إضاءة  في  والمعرفة  العلم  دور  البیت عن  ھذا  یعبر  للفكر":  المصباح  "أنا 
للذھن": یعني ھذا البیت أن العلم ھو الوسیلة التي  الأفكار نحو التفكیر الإیجابي والإبداع. "أنا المفتاح  

الباب إلى  النقدي، وتمكن الإنسان من استیعاب المعارف والتجارب. "أنا  الفھم والتفكیر  تفتح أبواب 
المجد": تشیر ھذه العبارة إلى أن العلم ھو الطریق لتحقیق النجاح والتمیز، وھو السبیل للوصول إلى  

المجالات. "تعال ادخل على الیمن": ھذه الدعوة تعكس الدعوة للاستفادة من المجد والتألق في مختلف  
الفرص والنجاحات التي یوفرھا العلم والتعلم، والاستمتاع بفوائد الإلھام والإبداع. "غدا ترتع في حوشي  

المزی دائمًا  تنتھي، وأن ھناك  والتعلم لا  العلم  أن رحلة  إلى  البیت  ھذا  یشیر  تشبع من صني":  د ولا 
 للاستكشاف والتعلم، وأن الإنسان یجب أن یظل متعطشًا للمعرفة والنمو الشخصي. 

 
 لخلاصةا

 
القصائد  من  البیانات  ریاض"،تأتي  مصر  "خاتمة  و  "نشید  بالحیوان"،  "رفق  "الأم"،   ،"

قصائد أحمد شوقي بقوتھا  تبرز الوطنیة وتظھر أیضًا جمال  نتائج التحلیل تشیر إلى أن    "المدرسة".  
الطبیعة وثراء الثقافة ومسار التاریخ في مصر، وھو ما یوفر أساسًا للتفكیر في كیف یمكن لإندونیسیا، 
التي تعبر عن حب   العناصر في سلسلة من القصائد  ثقافتھا، دمج ھذه  الوفیرة وتنوع  بتنوع طبیعتھا 

و والخمسة  الألف  تشمل  المذكورة  الخمسة  القصائد  بین  التقاء  نقاط  بعمق.  عن  الوطن  تعبیر  التالیة: 
الانتماء والولاء، حیث تعبرّ جمیع القصائد عن مشاعر الانتماء والولاء، سواء كان ذلك للوطن، الأم، 
العنایة،  الرحمة،  الحب،  مثل  الإنسانیة  القیم  على  فیھا  التركیز  ویظھر  المدرسة،  أو  الحیوانات، 

رب الشخصیة، بما في ذلك الحنین،  والمسؤولیة، كما تعبر عن مجموعة متنوعة من المشاعر والتجا
الشوق، الشكر، والتفاؤل، وتتناول الجمال الطبیعي والروحاني، سواء في وصف الطبیعة أو في تأمل  
العلاقات  البیئة،  مجال  في  ذلك  كان  سواء  والتثقیف،  الوعي  تعزیز  إلى  وتھدف  الداخلیة،  المشاعر 

  الإنسانیة، أو قیم التعلیم والتربیة.
 

في ھذا السیاق، تناقش المقالة دور القصیدة كوسیلة للتعبیر عن جمال الطبیعة في إندونیسیا  
وتنوعھا الاجتماعي والتاریخ الغني. بالإضافة إلى ذلك، تسلط المقالة الضوء على ضرورة القصیدة 

ن حب الوطن  في إیقاظ روح الوطنیة والوحدة بین مجتمع إندونیسیا. یمكن أن تكون القصائد التي تعبر ع
مصدر إلھام قوي لحب والحفاظ على التراث الثقافي والطبیعي لإندونیسیا. ومع ذلك، التحدي الرئیسي  
یتمثل في كیفیة دمج رسائل القصائد ھذه في التعلیم والوعي العام، خاصة بین الشباب، لضمان أن حب  
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الوطن یصبح جزءًا لا یتجزأ من الھویة الوطنیة. تصوّر أحمد شوقي لمستقبل إندونیسیا في قصائده  
القیم   واعتماد  فھم  خلال  من  والثقافیة.  الطبیعیة  بثرواتھا  والفخر  الوطنیة  بروح  ملیئة  رؤیة  یصف 

 وحدة قویة.   الموجودة في أعمالھ، یمكن لمجتمع إندونیسیا مواجھة المستقبل بثقة وحب للوطن وروح
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تعلیم  مدخل لاكتساب مهارتي التحدث وفهم المسموع في التعا�ش مع المواقف التواصلیة في 

 العر�یة للناطقین �غیرها

 (دراسة تحلیلیة نقد�ة) 

Dr. Rehan Abdelohsen M 

Bunyan University of Indonesia, rehammansor123@gmail.com 

 : المستخلص

التواصلیة في تعلم اللغة العر�یة لدى التعا�ش مع المواقف    یهدف هذا البحث إلى التعرف على أثر
، والتي اشتملت على اختبار �فایتین لغو�تین  الأحوال الشخصیة �جامعة (بنیان) �إندونیسیاطلاب �لیة  

المسؤولتان عن مهارتي التحدث وفهم    رئیسیتین هما: �فا�ة تحلیل الخطاب والكفا�ة الاستراتیجیة للغة
اللغَة .  المسموع تعلَیم  التواصلیة في  المواقف  اختیَار  معَاییر  عَن  الكشَف  إلَى  الدِارسَة  هَدفت  �ما 

العر�یَّة لغیَر النَّاطقِین بهَا أسالیب تبسیطها، وواقعیة تعا�شها للإجا�ة عَن أسَئلة الدراسَة، فاسَتخدمت  
اختیَار المواقف التواصلیة اییر  المَنهج الوصفي التحلیلَي، ولتحقیَق غرض الدارسة تم إعداد قائمة �معَ 

لاختیار   زمة  اللاَّ والفنیة،  والنفسیة،  والثقافیة،  اللغو�ة،  المعَاییر  إلَى  الدِارسَة  لت  وتوصَّ التعلیمیَة، 
 النُّصوص التعلیمیَّة.  

وقَد أوصَت الدِراسَة المهتمِین �إعَداد المواقف التواصلیة التعلیمیَّة واختیارهَا �اتِبَاع هَذه المعَاییر؛ مَن  
 أجَل تقلیل الفجوة بین المتعلِم والمادة التعلیمیَّة. 

التواصلیة ومكوناتها، تعلیم اللغة العر�یة    التعا�ش مع المواقفالمقدمة، مفهوم    :اشتمل البحث على 
التعا�ش،  التواصلیة ثم ذ�ر أهم النتائج. الكلمات المفاتیح:    التعا�ش مع المواقفكلغة أجنبیة، تطبیقات  

العر�یة �لغة أجنبیة، �لیة   اللغة  الكفا�ة الاستراتیجیة،  الخطاب،  تحلیل  التواصلیة، �فا�ة  الكفا�ات 
   الأحوال الشخصیة في جامعة (بنیان)

 

 تقد�م: 

تعَد دراسة المواقف التواصلیة محتوى لتعلم العر�یَّة للدارسَین جَوهر عملیَّة اكتسَاب اللغَة العر�یَّة 
لغیَر النَّاطقِین بهَا؛ ممَا �جعَل مسَألة اختیَار النُّصَوص المناسِبة مسَألةً صَعبة، فیهَا تحَدٍ �بیَر؛ حتَى  

صَوص تكمَن فَي عَددٍ مَن العناصَر، مَن أبرزهَا: المفَردات تكَون مناسِبة للمتعلِمَین؛ حیَث إن صَعو�ة النُّ 
 المستخدَمة في النص، والتراكیب الواردة فیه، و�یفیَّة العرض والتقد�م.  
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اللغة   تعلیم  منهج  �عناصر  تتعلق  واسعة  تطبیقات  من  عنها  نتج  وما  التواصلیة  المواقف  إن 
الأجنبیة وطرائق تدر�سها، من شأنها أن تساهم في تغییر واقع تدر�س اللغة العر�یة في جامعة (بنیان) 

مبنیة على    �إندونیسیا، هذا مع أن هناك العدید من الكتب المدرسیة التي تستورد من البلاد العر�یة
الطرائق الحدیثة لتعلیم اللغة، وتستخدم �شكل واسع في جامعة (بنیان) �إندونیسیا، إلا أن �عض معلمي  
اللغة العر�یة غیر قادر�ن على استخدام الوسائل السمعیة البصر�ة المعینة في التدر�س، ولا قادر�ن على  

التو  قیاس  تعین على  التي  أنواعها  �مختلف  الاختبارات  الأسباب وغیرها  تصمیم  هذه  الحقیقي؛  اصل 
تساهم هذه   أملاً منه أن  الحاضر  الوقت  انتشارا في  المقار�ة لأنها الأكثر  بتناول هذه  جعلتني �قوم 
المقار�ة في حل �عض المشاكل التي �عاني منها تعلیم اللغة العر�یة في �لیات التر�یة بنیجیر�ا، �ما  

 طر�ق تعلمها، وتقرب البعید ،وتشوق الدارس إلیها.   �أمل أن تذلل �عض الصعو�ات والعقبات في 

وأرى أن هناك عدم الاهتمام في أوساط معلمي اللغة العر�یة �أسالیب تدر�س اللغات الأجنبیة،  
�الكلیات   العر�یة  اللغة  معلمي  نحو، وصرف،   -في رأي  –فأكثر  من  للغة)  العلمیة  �المادة  مُلمون 

العامة و�ملاء، وخط وغیرها) �صورة جیدة، وقد �كون لدى �عضهم حظ �بیر في معرفة طرائق التدر�س  
أو حتى طرائق تدر�س اللغة العر�یة؛ لكن نسبة قلیلة جدا یتخصصون في طرائق تدر�س اللغة العر�یة 
للناطقین �غیرها، ولذلك تجدهم یُدرسون اللغة العر�یة للناطقین �غیرها، و�أنهم یدرسون الناطقین بها، 

 علیه إتقانها �السرعة المطلو�ة. وهذا مما �جعل تعلیم اللغة العر�یة عملا شاقا للمتعلم، �حیث �صعب  

وقد عشت هذا الوضع ولاحظت عجز الدارسین في القدرة على التواصل، فأكثرهم لا �ستطیعون  
التواصل �العر�یة على الوجه المناسب، مع أن لدیهم �میة هائلة من المفردات والتراكیب تُثقل الكاهل،  

دون أن �عرفوا  ولكنهم لا �ستطیعون توظیفها، �ما تجد �ثیرا من الطلبة �حفظون قوامیس اللغة ومتونها  
مواطن استعمال الكلمات، و�درسون النحو �شكل معمق، لكنه من الصعب جدا أن �صوغوا جملة واحدة 
صحیحة، وهناك اعتقاد �أن المشكلة تعود إلى البیئة التي �عیشها الطلاب، والمنهج المتبع في تدر�س 

معلمي اللغة العر�یة لم یتدر�وا   اللغة العر�یة، وطرائق التدر�س، وتأهیل المعلمین أنفسهم، فكثیر من
على مهنة التدر�س، و�التالي لم یتم إعدادهم على أسس المقار�ات اللغو�ة الحدیثة التي تعنى �قضا�ا  

 تدر�س اللغات الأجنبیة.  

لذا �ستهدف العرض، بوصفه في مجتمع لبحث، و�ونه المسؤول عن تأهیل معلمي اللغة العر�یة 
لغیر العرب؛ وهي الفئة الأكثر حساسیة، ومنها �جب أن ینطلق التغییر؛ ذلك لأن أي تغییر تر�وي  

إذا  تعلیمي �جب أن یبدأ من مجتمع الدراسة، إذ إنه من الصعب أن تكون مخرجات التعلیم ذات �فاءة  
لم یتم إعداد المعلمین �شكل جید وعلى أسس جیدة، لذا فإن طلاب اللغة العر�یة �جب إعدادهم وتأهیلهم  

 أكاد�میا ومهنیا. 
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 مصطلحات الدراسة:  

: لغة من تعا�شوا أي عاشوا على الألفة. وعا�شه عاش معه، والعیش معناه الحیاة.  التعا�ش
بین   تشار�یة  �الضرورة، علاقة  �قتضي،  اللغو�ة  «تفاعل»  على صیغة  الذي جاء  المفهوم  أن  كما 
طرفین أو أكثر، مع وجود اختلاف بینهما أو اختلافات بینهم. وهذا �عني أن قدرتنا على إدراك أهمیة  

المشترك، �قیمة علیا من قیم الحیاة، لا بد أن تكون نا�عة من اعتقاد مشترك بین طرفین، أو    العیش
أطراف تر�د أن تتعا�ش، رغم اختلافهما. ولهذا فإن القیم المشتر�ة هي مر�ز ومحور عملیة التعا�ش.  

القول إن التعا�ش    ولتحر�ر مفهوم التعا�ش ورصد الأفكار التي تعكس حقیقته في الأذهان، لا بد من 
أو   العقائد  هذه  بینهم، لأن  المختلفة  الفكر�ة  المرجعیات  أو  للبشر،  الأساسیة  العقائد  إلغاء  �عني  لا 

فیصل بن    (المرجعیات هي التي تمنح الفرد توازناً نفسیاً، وسلاماً داخلیاً وانسجاماً مع محیطه العام.
 . )مر�ز الملك عبد الله العالمي للحوار بین أتباع الأد�ان والثقافات (  عبد الرحمن بن معمر الأمین العام لـ

هي قدرة الأشخاص على التحدث في أي وقت وفي أي موقف، �حتاج إلى    :مهارات التحدث
اللغة الخاصة �ه، مثال: ما هو عملك؟  مع من تتحدث؟، إذا وددت أن تصبح شخصاً   استخدام 
اجتماعي، �جب علیك التواصل مع أصدقائك وعائلتك، ونقل وسائلك و�لى الآخر�ن ، ومعرفة قواعد  

اللفظیة ، وأن تضع في الاعتبار إلى من تتحدث والوقت الذي تتحدث   مهارات التحدث ، وتحسین القوة
 فیه ، حتى تتمكن من الوصول إلى أهدافك . 

عبارة عن عملیة �عطي فیها المستمع اهتماماً خاصاً للطرف الآخر، حیث   مهارة الاستماع:
�عتبر الاستماع مهارةً وفناً، حیث إنّه �عتمد على عملیّات عقلیّة معقّدة؛ نظراً لضرورة تآزر �لٍ من  
التفكیر والسمع مع �عضهما البعض، ومن المعروف أنّ لهذه المهارة دورٌ أساسيّ في عملیة التعلّم،  

�ماً �انت هي التي یتمّ من خلالها نقل الثقافة والعلوم المختلفة من جیل إلى جیل، في هذا المقال  فقد 
 سنتحدّث عن مهارة الاستماع �شكلٍ مفصل.

 :مشكلة البحث  .1
وتتمثل في سؤال عر�ض واضح وهو؛ ما مدى إمكانیة التعا�ش مع المواقف التواصلیة في تعلیم  

 اللغة العر�یة �لغة أجنبیة لدى طلاب دولة إندونیسیا؟  

 أهداف البحث:   .2

 الوقوف على أثر تطبیقات المواقف التواصلیة في تعلیم اللغة العر�یة لدى طلاب إندونیسیا.   )1
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الكشف عن الصعو�ات والعقبات التي تواجه الطلاب الذین یدرسون اللغة العر�یة عن طر�ق   )2

في   التقلید�ة  الطر�قة  استخدام  طر�ق  عن  یدرسونها  والذین  التواصلیة،  المواقف  استخدام 

 إندونیسیا. 

 أسئلة البحث: .3

هل یوجد فرق بین طلاب المجموعتین الضا�طة والتجر�بیة في �فا�ة تحلیل   )1
 الخطاب؟

الكفا�ة   )2 في  والتجر�بیة  الضا�طة  المجموعتین  طلاب  بین  فرق  یوجد  هل 
 الاستراتیجیة؟  

لغیر   العر�یَّة  اللغة  تعلیم  في  التواصلیة  المواقف  اختیار  معاییر  ما 
 الناطقین بها؟

 أهداف الدارسة: 

 بیان المعاییر اللغو�َّة لاختیار مواقف تواصلیة في تعلیم العر�یَّة لغیر النَّاطقِین بها.   -1

 الكشف عن المعاییر النفسیَّة لاختیار مواقف تواصلیة في تعلیم العر�یَّة لغیر النَّاطِقین بها.  -2

 إ�ضاح المعاییر الثقافیة لاختیار مواقف تواصلیة في تعلیم العر�یَّة لغیر النَّاطقین بها.  -3

 التعرف على المعاییر الفنیَّة لاختیار مواقف تواصلیة في تعلیم العر�یَّة لغیر النَّاطقین بها.   -4

 إ�ضاح أسالیب تبسیط الموقف التعلیمي �ما یُناسب تعلیم اللغة العر�یَّة لغیر النَّاطِقین بها.  -5

ارسة:   حدود الدِّ

 الحد الموضوعي: المواقف التواصلیة التعلیمیة ومعاییر اختیارها.  -1

 الحد المكاني: متعلمي اللغة العر�یة.  -2

 م.   2024 الحد الزماني: -3

  

اتبعت المنهج الوصفي التحلیلي القائم على جمْع المعلومات وتحلیلها للإجا�ة عن  منهج البحث:  
 أسئلة الدِراسة وصولاً إلى النتائج المرجوّة من الدِراسة.  

   أهمیة البحث: 

�فتح   أن  البحث  هذا  نموذجا  یُتوقع من  �إندونیسیا لوضع  (بنیان)  للتر�و�ین في جامعة  آفاقا جدیدة 

تدر�سیا لمعلمي اللغة العر�یة في المدارس وفقا للاتجاهات اللغو�ة الحدیثة، �ما أنه سیشجع مصممي  

 ر�یةمناهج تعلیم اللغة العر�یة على وضع مقررات و�تب مدرسیة تلبي حاجات دارس ي اللغة الع
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 الدراسات السا�قة: 

 م)، محمـود �امـل، �عنـوان:(أسـس إعـداد مـواد تعلـیم اللغـة 2005دارسـة الناقـة (

قدّم فیها مجموعة من المبادئ والأسس والشروط والمواصفات التي تعین في الإعداد )  العر�یّة وتألیفه
والتألیف اللغوي للموا د التعلیمیّة في میدان تعلیم اللغة العر�یّة، واعتمد أر�عة جوانب مهمّة ینبغي أن  

الجانب   تنطلق منها أ ي مادة أو �تاب لتعلیم اللغة العر�یّة؛ هذه الجوانب هي: الجانب النفسي،
 الثقافي، الجانب التر�وي، الجانب اللغوي. 

"اللسانیات التطبیقیة وتعلیم وتعلم العر�یة �جمهور�ة غانا" وهو عبارة    1م)2017مرتضى، محمود معاذ(

الآداب  �لیة  إسماعیل  �جامعة مولاي  المعمقة  العلیا  الدراسات  دبلوم  درجة  لنیل  تكمیلي  �حث  عن 

المعلومات   وتكنولوجیا  التطبیقیة  اللسانیات  في  والبحث  التكو�ن  وحدة  مكناس،  الإنسانیة  والعلوم 

ى البحث إلى إ�جاد برامج منظمة وموحدة للتعلم والتعلیم العر�ي �جمهور�ة غانا في  والتواصل. سع

خطوة هدفها تعز�ز الجهود الهادفة إلى دعم عملیة تعلیم اللغة العر�یة لغیر الناطقین بها، و�ثراء ثقافة  

 الانفتاح على الثقافة الإسلامیة والعر�یة.  

) فقیه  عمر  بن  خواجة  �اللغة   2م)2021دراسة  التحدث  مهارة  تدر�س  إجراءات  تطبیق  "مستوى 

الإنجلیز�ة وفق المواقف التواصلیة" مقدمة لنیل درجة الماجیستیر في علوم التر�یة، �جامعة قاصدي  

التر�یة. دولة الجزائر. وهدفت  النفس وعلوم  مر�اح ورقلة، �لیة الآداب والعلوم الإنسانیة، قسم علم 

واكتشاف   إلى وصف  المواقف  الدراسة  وفق  الإنجلیز�ة  �اللغة  التحدث  مهارة  لتدر�س  الفعلي  الواقع 

التواصلیة �مقار�ة حدیثة في المدرسة الجزائر�ة. وتوصلت الدراسة إلى أنه لا توجد فروق ذات دلالة 

وفق المواقف التواصلیة  إحصائیة في مستوى تطبیق إجراءات تدر�س مهارة التحدث �اللغة الإنجلیز�ة 

 تعزى إلى الأقدمیة. 

�عنـوان: (معـاییر انتقـاء الـنّص التعلیمي: دارسة في نُصُوص    ،)2020  (ة ـعطی  نـب  ىـطفمص،  دارسـة  
 خلصت الدراسة إلى أن   كتاب السّنة الار�عة مـن التّعلـیم الابتـدائي).

النّص هو المنطلق والغا�ة من تدر�س اللغة العر�یّة؛ حیث تنطلق التعلیمات جمیعُها من النّص لتعود 
   إلیه �غرض بناء نُصُوص مماثِلة أو نُصُوص تحمل مواصفاته الفنیّة واللغوّ�ة الأساسیّة. 

"المواقف التواصلیة في تعلیم اللغة العر�یة للناطقین �غیرها"    3م)2022( دراسة عز الدین البوشیخي

وهي دراسة نظر�ة تناولت اللغة العر�یة وتعلیمها للناطقین �غیرها تعلیما ناجحا �قتض ي الانطلاق  

والتعلم   التعلیم  بین  یر�ط  الدراسة  تتبناه  الذي  التصور  التعلیم، هذا  لعملیة  من تصور علمي واضح 
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و�ینت الدراسة   ،والاكتساب، مفترضة أن نظر�ة اكتساب اللغة هي أساس نظر�ة تعلم اللغات الأجنبیة

أن المواقف التواصلیة أجدى في تعلیم اللغة العر�یة للناطقین �غیرها. خلصت الدراسة إلى أن المواقف 

التواصلیة هي الأنسب في هذا النوع من تعلیم اللغات الأجنبیة؛ لأنها تضع المتعلم في محیط لغوي 

 شبیه �المحیط اللغوي الذي یناسب مجال عمله. 

 المواقف التواصلیة 

 مفهوم المواقف التواصلیة  

إلى أن المقصود �المواقف التواصلیة هي "القدرة على نقل رسالة أو   Dell Hymesیذهب دیل ها�مز 

توصیل معنى معین، والجمع �كفاءة بین معرفة القواعد اللغو�ة و�ین القواعد الاجتماعیة في عملیة  

 . 6التفاعل بین الأفراد"

تصوره للكفا�ة التواصلیة قائلا: إن المواقف التواصلیة تعني    Dell Hymesو�نقل ستر�ن عن ها�مز

أن �متلك الناطق �اللغة الحدس، أو البدیهة التي تمكنه عند الكلام من استخدام اللغة، وتفسیرها �شكل  

وفي ضوء السیاق الاجتماعي. إن الكفا�ة تعني أن الفرد �عرف بدقة    مناسب في أثناء عملیة التفاعل،

 With، ومع من یتكلم  what، وماذا یتكلم حوله  When not، ومتى لا یتكلم  Whenمتى یتكلم  

whom  وأین یتكلم ،Where 7، و�أي طر�قة �كون أسلوب الحدیث Manner.    

الحاكمة  للقواعد  الفرد  تعني وعي  التواصلیة  المواقف  أن  اللغو�ة  المعارف  دائرة  و�رى �ر�ستال في 

، أن مصطلح المواقف التواصلیة Robinللاستعمال المناسب في موقف اجتماعي. بینما یرى رو�ین  

شیر إلى قدرة الطالب، و�ذلك المعلم على بث واستقبال رسالة مناسبة للموقف تعلى مستوى الجامعة 

  8والظروف المحیطة وفعالیة في تحقیق الهدف المنشود.

 :  سمات وخصائص المواقف التواصلیة

إن المواقف التواصلیة مفهوم متحرك ولیس ساكنا، إنه �عتمد على مدى قدرة الفرد على تبادل  -1
المعني مع فرد آخر أو أكثر. إنها إذن علاقة شخصیة بین طرفین أكثر من أن تكون اتصالا  

 أي حوار بین الفرد ونفسه.  ذاتیا

الرموز   -2 نظم  و�ذلك  والمكتو�ة،  المنطوقة  اللغة  من  �ل  على  تنطبق  التواصلیة  المواقف  إن 
 المختلفة.  
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�السیاق، أو �مكن أن �حدث في مواقف لا حد لها، إنها  -3 التواصلیة �أخذ مكانه  إن المواقف 
والأطراف  الاتصال  مواقف  ضوء  في  والأسلوب  للغة  المناسب  الاختیار  على  القدرة  تتطلب 

 المشتر�ة. 

إن هناك فرقا بین الكفا�ة والأداء. الكفا�ة تعني القدرة المفترض وجودها والكامنة وراء الأداء،   -4
بینما �عتبر الأداء التوضیح الظاهر أو المكشوف لهذه القدرة. إن الكفا�ة هي ما تعرف، أما 

تنمیتها  الأداء فهو ما تفعل، وهو الشيء الوحید الذي �مكن ملاحظته، وفي ضوئه تتحدد الكفا�ة و 
 وتقو�مها.  

 مكونات المواقف التواصلیة: 

إن المواقف التواصلیة نسبیة ولیست مطلقة، من هنا �مكن التحدث عن درجات للكفا�ة التواصلیة،  

ولیس عن درجة واحدة. ولكن السؤال الذي �طرح نفسه �إلحاح هنا هو: هل المواقف التواصلیة �ل لا  

 &Canaleكانال وسو�ن(  یتجزأ إلى أجزاء، أو أنه مفهوم عام تندرج تحته �فا�ات أخرى؟ فیجیب 

Swain 1811  :مبینین أر�عة أنواع من مكونات الكفا�ات التواصلیة هي:  1ص ،( 

اللغو�ة، أي معرفة نظام اللغة،   الكفا�ة النحو�ة وتشیر إلى ما �قصده تشومسكي من الكفا�ة .1
 والقدرة الكافیة على استخدامها. 

الكفا�ة اللغو�ة الاجتماعیة، وتشیر إلى قدرة الفرد على فهم السیاق الاجتماعي الذي یتم من  .2
والقدرة   خلاله الاتصال، �ما في ذلك العلاقات التي تر�ط بین الأدوار الاجتماعیة المختلفة،

 على تبادل المعلومات، والمشار�ة الاجتماعیة بین الفرد والآخر�ن.  

والتخاطب من  .3 الحدیث،  أشكال  تحلیل  الفرد على  قدرة  إلى  وتشیر  الخطاب،  تحلیل  كفا�ة 
خلال فهم بنیة الكلام، و�دراك العلاقة بین عناصره وطرق التعبیر عن المعنى، وعلاقة هذا 

 �النص �كل.  

الكفا�ة الاستراتیجیة، وتشیر إلى قدرة الفرد على اختیار الأسالیب والاستراتیجیات المناسبة   .4
للبدء �الحدیث أو لختامه، والاحتفاظ �انتباه الآخر�ن له، وتحو�ل مسار الحدیث، وغیر ذلك  

    9من استراتیجیات مهمة لإتمام عملیة الاتصال.

"وتتجلى أهمیة الملكة التواصلیة �مكوناتها لتعلیم اللغات، في أن المتكلم �حاجة إلى القدرة النحو�ة �ي 

�كون قادرا على فهم واستعمال الأبنیة النحو�ة و�التالي الطلاقة اللغو�ة، �ما �حتاج إلى امتلاك القدرة 

بینما تمكن القدرة الخطابیة متعلم  الاجتماعیة �ي یتمكن من فهم واستعمال اللغة في سیاقها الصحیح،  

درا على التنبؤ بـما سیقوله  االلغة الأجنبیة من فهم مـا �مكن تسمیته بـ"ما فوق الجمل" �حیث �كون قـ
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القدرة  أما  جید...  �شكل  الـحوار  و�نهاء  فتح  �یفیة  ومعرفة  أكبر،  �سهولة  �سمع  ما  وفـهم  المتكلم 

الاستراتیجیة فتقدر متعلم اللغة الأجنبیة على تنمیة عناصر القدرة التـواصلیة والاستمرار في التواصل 

المواقف    10استعمال اللغة"  �اللغة الـجدیـدة �شكـل جید �حیث �مـكنه الاستـعانة �الإشارات.. إذا تعذر

لیست مجرد القدرة على استیعاب نظام اللغة، أو حتى استخدامه �شكل مطلق، بل  -إذن -التواصلیة 

المواقف،   لمواجهة  للفرد  الخاصة  �الأسالیب  تتعلق  حین  فرد�ة  معا،  واجتماعیة  فرد�ة  عملیة  إنها 

  واجتماعیة حین تتعلق �السیاق الذي یتم فیه التواصل. 

إن تعلم اللغة یتم على مستو�ین: أولهما استقبال هذه اللغة، وثانیهما توظیف هذه اللغة. و�عبارة أخرى  

إن المتعلم الجید للغة العر�یة �لغة أجنبیة هو ذلك الذي �صل �عد جهد یبذله في تعلم هذه اللغة إلى  

 من: المستوى الذي �مكنه 

أن �ألف الأصوات العر�یة والتمییز بینها، وفهم دلالتها، والاحتفاظ بها حیِّة في ذاكرته، و�تطلب   - 

 الوصول إلى هذا المستوى أن �كون الدارس قادرا على تعرف التمییز الصوتي.  

فهم العناصر المختلفة لبنیة اللغة العر�یة وتراكیبها، والعلاقات التي تحكم الاستخدامات المختلفة   - 

لقواعد اللغة، و�تطلب الوصول إلى هذا المستوى أن �كون الدارس قادرا على فهم الوظائف المختلفة  

 للتراكیب اللغو�ة و�دراك العلاقة بینها.  

للكلمة   -  اللغوي، والتمییز بین الدلالات المختلفة  التعبیر  القواعد العامة التي تحكم  �جب استقراء 

الواحدة، والمعنى المتقارب للكلمات المختلفة، لأن لاستخدام الكلمات أسسا وقواعد، فضلا عن 

عر�یة  تعدد مستو�ات هذا الاستخدام وتباینه من �اتب لكاتب ومن مؤلف لآخر، ومتعلم اللغة ال

الجید هو الذي �ستطیع استقراء هذه الأسس والقواعد، والتعرف على الفرق بین المستو�ات المختلفة  

 للاستخدام اللغوي. 

أن �ألف الاستخدام الصحیح للغة في سیاقها الثقافي، أي أن یدرك الدلالات الصحیحة للكلمة  - 

إن تعلم    13العر�یة في ثقافتها، وأن �ستخدمها استخداما واعیا �الشكل الذي �ستخدمها الناطق بها. 

العر�یة �لغة أجنبیة لا �عني مجرد حفظ المفردات في شكل قاموس واستظهار مجموعة من قواعد  

اللغة ومتونها. و�ن الإطار الثقافي للغة العر�یة ینبغي أن �عي الدارس أ�عاده، و�تطلب الوصول  

المستوى   اللغوي ومحتواه (إلى هذا  التعبیر  بین  العلاقة  إدراك  ذا قدرة على  الدارس  �كو ن  أن 

یلة هائلة  . و�ما ذ�رت سا�قا أن تعلم اللغة الأجنبیة لا �عني أن تكون لدى الدارس حص)الثقافي

�له   هذا  استخدام  على  القدرة  �عني  و�نما  فحسب،  بتراكیبها  �بیر  وعي  أو  فقط  المفردات  من 
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استخداما إ�جابیا في مواقف الحیاة التي یتعرض لها الدارس في لقائه مع متحدثي اللغة العر�یة 

 - في مثل هذه الكلیات –أو في اتصاله بثقافتهم، وهذا لن �كون إلا إذا أدرك المعلمون �أنه لا �مكن  

لممارسة  تعلیم مهارتي الاستماع والتحدث داخل جدران الفصل، بل �كون "�خلق بیئة اصطناعیة 

هذه اللغة مع التلامیذ، یتمكنون من اكتساب أكبر ما �مكن من الطلاقة فیها استماعا وتحدثا".  
14  

 ضـبط قائمـة المعـاییر: 
 قائمة المعاییر المناسبة في صورته النهائیّة لاختیار النُّصوص التعلیمیّة.  

 قائمة المعاییر في صورتھا النھائیّة 
 م  المعاییر الرئیسیّة   عدد المعاییر الفرعیّة  

 1  لغو ي  19 

 2  نفسي   15 

 3  ثقافي  11 

 4  فني  13 

ثباتها؛  وعلیه؛ فقد تم قبولها في القائمة النهائیّة، �عد التأكد من الصدق الظاهري لها وحساب    
) معیارا فرعیًّا، مُوزعةً على أر�عة معاییر رئیسة  58حیث أصبحت مكوّنة في صورتها النهائیّة من (

 صالحة للتطبیق.  

 المعاییر اللغویّة 
 1  عنا�ة النص �النبر والتنر�م و�ظهارها. 

 2  �قدم النص المتضادات الدلالیة. 

 3  �قدم النص العناصر الاشتقاقیة ذات المصدر الواحد. 

 4  الاهتمام �علامات الترقیم من أجل إظهار التنر�م.  

 5  �قدم النص المشتر�ات اللفظیة. 

 6  �حقق النص الوظیفة الاتصالیة في تعلم اللغة العر�یة.   

 7  یراعى النص تقد�م الأسالیب اللغو�ة المختلفة. 

 8  �قدم النص المترادفات اللغو�ة. 

 9  تكون لغة النص معاصرة. 
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 10  یراعي النص تقد�م المفردات المتعلقة �المجال الدلالي لموضوعه.  

 11  یبتعد النص عن الألفاظ والتراكیب المجاز�ة. 

 12  یبرز النص التراكیب المقصودة و�تم التدر�ب علیها.  

 13  �ستعان في إعداد النص بنتائج الدراسات اللغو�ة الحدیثة.   

 14  ینبغي أن �عمل النص على بناء مهارات اللغة. 

 15  یبتعد النص عن الألفاظ والتراكیب المعقدة. 

 16  �ستخدم النص الألفاظ والتراكیب الشائعة في اللغة.  

 17  یراعي النص المشكلات التقابلیة بین لغة الدارس واللغة العر�یة.  

 18  �خلو النص من الأخطاء اللغو�ة.   

 19  یبتعد النص عن العناصر اللغو�ة غیر القیاسیة. 

 المعاییر النفسیّة 
 1 ینبغي أن �خاطب النص �ل حواس المتعلمین.  

 2 و�دراك المفاهیم المجردة.) -و�دراك حسي  -ینبغي أن یراعى النص نوعیات الإد ارك عند المتعلم:( إدراك �لى 

 3 ینبغي أن �ستخدم النص عناصر التشو�ق والإثارة وأن �مزج بین الغا�ة التعلیمیة والترفیهیة.  

 4 یراعى النص مستو�ات الإدراك عند المتعلمین (ضیق / متسع / عمیق / سطحي.)  

 5 ینبغي أن یراعى النص الأخلاق والقیم.   

 6 ینبغي أن �قدم النص خب ارت تساعد على إكساب المهارات للمتعلمین.  

 7 ینبغي أن یراعي النص مستوى نمو شخصیة المتعلم �أ�عادها المختلفة.  
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والمقارنة    -مراعاة النص القدرات / المهارات العقلیة التي توظف في القراءة وفي تعلمها (الانتباه والملاحظة والتعرف   

 والتذ�ر)... .  –والتمییز والتصنیف 

8 

ینبغي أن یراعى النص نمو الانفعالات المختلفة وتطور ظهورها، مثل الحب والكره والتهیج والانش ارح والبهجة والحنان   

 والانقباض والغضب والتقزز والخوف. 

9 

 10 ینبغي أن ینمي النص دافعیة التعلم. 
 

 11 ینبغي أن �قدم النص خبرات تساعد على التفكیر السلیم.  
 

 12 ینبغي أن �قدم النص خبرات تساعد على تنمیة الاتجاهات لدى المتعلمین.  
 

اشتمال النص على أسالیب إثارة عواطف المتعلم و�حساسه وانفعاله عند عرض القصص، والنصوص الأدبیة، و�عض 

 الحقائق الدینیة. 
13 

 

 14 ینبغي أن یراعى النص الفروق الفرد�ة بین المتعلمین.  
 

 15 �ساعد النص على التقلیل من الاتجاهات المضادة لثقافة اللغة العر�یة. 
 

    

 1  أن �ستعرض النص طرائق حیاة الشعوب وأنظمتها.  

 3  �قدم النص القیم الثقافیة العالمیة المشتر�ة. 

 4  ینبغي أن �حتوي النص على القیم الأصلیة المقبولة في الثقافة العر�یة والإسلامیة. 

 5  مراعاة النص للفروق الثقافیة بین متعلمي اللغة. 

 6  أن �قدم النص الثقافة العر�یة في أصولها وأصالتها.   

 7  یراعي النص حاجات الدارسین واهتماماتهم وأهدافهم من تعلم اللغة والثقافة. 

 8  �عامل النص عادات الثقافة �ما �عامل مهاارت اللغة. 
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 المعاییر الثقافیّة 

 المعاییر الفنیّة 
 وجود عنوان رئیسي للنص   1

 كتا�ة العناو�ن الفرعیة �شكل واضحة إن وجدت داخل النص.   

 1 

 2  الحجم المناسب لحروف الطباعة للنص.   

 3  كتا�ة النص �خط النسخ.  

 4 أن �ضبط النص ضبطًا وظیفیًا.  

 5 توثیق الآ�ات القرآنیة والأحادیث الشر�فة. 

 7  خلو النص من الأخطاء الطباعیة.   

 8  مناسبة الفقرات وعدد الأسطر داخل النص.  

 9  الموازن في حجم النص لا �كون طولاً ولا قصیراً. 

 10  وجود صور واشكال ورسومات توضیحیة �شكل مناسب وفعال. 

 11  استخدام ألوان مختلفة في النص.   

 12  مراعاة البساطة في اختیار الصور والرسوم داخل النص، حتى لا تشتت انتباه التلامیذ. 

 13  یترك مسافة من بدا�ة الفقرة. 

 

 �عض النماذج التطبیقیة للتعا�ش مع المواقف التواصلیة  

 9  أن �قدم النص التعلیمي التعر�فات التار�خیة بوصف الثقافة جانبًا من التراث. 

 10  تدرج النص �مستو�ات الثقافة من الحسي إلى المعنوي ومن الفرد إلى الأسرة إلى المجتمع الأوسع. 

 11  عدم التعصب للثقافة العر�یة، والبعد عن نقد ثقافات الآخر�ن. 
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اتضح فیما سبق أن المواقف التواصلیة لیست طر�قة معینة تطبق فیها أنشطة محددة بل هي عبارة  

عن مجموعة من الطرق أطلق علیها المقار�ة أو المذهب، وهذه المقار�ة تتم تطبیقها والتعا�ش معها  

احد، وهو �طرق مختلفة وأسالیب عدیدة وأنواع وأشكال من الأنشطة المختلفة تتفق على تحقیق هدف و 

هنا �عض الأنشطة التواصلیة التي �مكن للمعلم أن �قوم بها و�شرف وسأذ�ر بناء الكفا�ة الاتصالیة. 

 قسمها إلى قسمین رئیسیین: أعلیها في حجرة الدرس؛ مع تعدد هذه الأنشطة و 

أنشطة الاتصال الوظیفیة، وأنشطة الاتصال الاجتماعي، وتحت �ل قسم مجموعة من الأنشطة، ولكل  

 نشاط عدد من الأمثلة.  

 النموذج الأول: أنشطة المواقف التواصلیة الوظیفیة  

وتعني نجاح المتحدث في توصیل المعنى الذي في ذهنه إلى السامع، من خلال توظیف ما تعلمه  

من معلومات لغو�ة في حل مشكلة ما من المشكلات أو التصرف في موقف ما من المواقف. والهدف  

المعاني،  توصیل  على  القدرة  و�ناء  وظیفیا،  اللغة  استعمال  على  المتعلم  تدر�ب  الأنشطة  هذه  من 

من �ص النمط  هذا  على  الفصل  في  بتدر�ب طلا�ه  المعلم  و�قوم  اللغو�ة.  الصحة  عن  النظر  رف 

الأنشطة الاتصالیة من خلال موقف أو مشكلة یتطلب حلها استعمال اللغة �سرعة، من غیر تفكیر 

 �البناء الشكلي والصحة اللغو�ة.  

التطبیق الأول: التبادل المحدود للمعلومات بین الطلاب أو المجموعات، وفیها �قسم المعلم طلا�ه إلى  

مجموعتین، �كون لدى المجموعة الأولى معلومات معینة لا تعرفها المجموعة الثانیة، وعلى المجموعة  

إجا�ات مختصرة جدا   الثانیة السعي إلى اكتشافها �مساعدة محدودة من المجموعة الأولى، وتتمثل في

عن استفسارات المجموعة الثانیة، وهذه العملیة �مكن أن تتم بین طالبین مثلما تتم بین مجموعتین،  

المعلومات   واكتشاف  الأماكن،  واكتشاف  الصور،  على  التعرف  منها:  �ثیرة،  الأنشطة  هذه  وأمثلة 

 تشاف الأسرار وغیر ذلك. المحذوفة أو المفقودة، واكتشاف السمات أو العلامات المحذوفة، اك

 والنشاط التالي للتعرف على الصور یوضح هذا النوع من الأنشطة؛  

ر المعلم ست صور متشابهة لغرفة جلوس تحتوي على أثاث معین، �ل صورة تختلف قلیلا عن   ُ�حضِّ

غیرها في عدد الكراسي أو عدد الستائر مثلا، أو لونها أو مكانها أو مكان التلفز�ون أو الكمبیوتر ... 

مر أن یتعرف  �سلم جمیع هذه الصور لعمر، و�سلم زمیله أسامة صورة واحدة منها فقط، و�طلب من ع

على الصورة التي �مسكها زمیله أسامة. یتم ذلك من خلال عدد من الأسئلة التي یوجهها عمر إلى  

أسامة �استخدام مفردات تصاغ �طرائق مختلفة، نحو: �م عدد الكراسي؟ أین تقع الطاولة؟ ما لون  
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الستارة؟ هل التلفاز قرب النافذة؟ هل الكمبیوتر فوق الطاولة؟ �جیب علیها أسامة �إجا�ات محددة؛ 

نعم، لا، تقر�با... ومن ممیزات هذه الطر�قة أنها تصلح لجمیع المستو�ات؛ لخصو�ة المعلومات التي 

سع في المرحلة  �مكن أن یتبادلها الطلاب؛ ففي المراحل المبتدئة �كتفي بوصف قصیر محدود، ثم یو 

 المتوسطة، و�زاد علیه في المرحلة المتقدمة وهكذا. 

الصور   فیها  تستخدم  الحالة  هذه  وفي  ومعالجتها.  الطلاب  بین  المعلومات  تبادل  الثاني:  التطبیق 

كسا�قتها، غیر أنها تختلف عنها من حیث العمق في الشكل والمعنى، ومن أمثلة هذا النشاط: بناء  

 سلسلة قصصیة من خلال الصور المتتا�عة، والبحث عن المعلومات اللازمة لحل مشكلة. 

وهناك تطبیق آخر مماثل لهذا لكنه أكثر عمقا وتعقیدا، من أمثلة ذلك أن �طلب المعلم من طلا�ه أن  

�ستعدوا لرحلة علمیة إلى تایلاند، لقضاء أسبوع �امل هناك. و�قسمهم المعلم إلى أر�ع مجموعات  

صحون  مثلا تناقش �ل مجموعة ما تحتاج إلیه من أغراض، �حیث لا تتكرر الأغراض المشتر�ة �

الطعام وأدوات الطبخ وغیرها. فهذا النقاش �جعل المجموعات تتفاعل تفاعلا �املا بنشاط، وسیحققون  

 من ورائها الكثیر من الأهداف الاتصالیة، وسیكتشفون مفردات وألفاظ وتراكیب جدیدة.  

 النموذج الثاني: أنشطة الاتصالات الاجتماعیة:  

وهي الأنشطة التي لا یتوقف دورها على النجاح في توصیل المعنى إلى الآخر�ن و�نما یتعداه إلى 

توصیل هذا المعنى من خلال سیاق سلیم لغو�ا ومقبول اجتماعیا؛ وهذا النوع من النشاط یتطلب جهدا 

الهدف، إلى    كبیرا من المعلم �ما یتطلب إحضار أدوات مختلفة تمثل الحیاة الحقیقیة لمجتمع اللغة

 حجرة الدرس، وقد قدمت أر�ع صور لهذه التطبیقات وهي �الآتي:  

التطبیق الأول: استعمال اللغة الهدف في إدارة الفصل �شكل طبیعي غیر مصنوع ولا متكلف؛ حیث 

یتحدث المعلم مع طلا�ه �اللغة الهدف، و�تفاعل معهم، و�طلب منهم القیام �حر�ات وأنشطة، و�جیب  

 عن أسئلتهم واستفساراتهم، �ما لو �ان في مكان عام خارج الفصل. 

التطبیق الثاني: استعمال لغة الهدف وسیلة للتدر�س، حیث �قدم المعلم لطلا�ه اللغة من خلال محتوى  

مقرر من المقررات، �مقرر الحدیث، أو مقرر التفسیر، أو مقرر السیرة النبو�ة في تعلیم اللغة العر�یة  

 لاب.  مثلا. وهذا النمط من الاتصال �قدم مرة أو مرتین �ل أسبوع حتى لا �مل الط

التطبیق الثالث: المحادثة أو جلسات النقاش، وهي جلسات مناقشة �جتمع فیها طلاب الفصل في 

مجموعات �كون المعلم عضوا في واحدة منها، و�شارك في المناقشة مشار�ة حقیقیة وطبیعیة، فلا  



The 3rd International Symposium on  
The Practice of Coexistence in Islamic Culture 

UIN Sunan Kalijaga, Yogyakarta, May 28-30th, 2024 
AICONICS Proceedings, Volume 3 (ISSN: 2715-0550) 

 

  
 
 

 
119  

 

�قترح علیهم �عض   أو  اللغو�ة  المواد  لهم �عض  �قدم  النقاش ولا �فرض رأ�ه على أحد، وقد  یوجه 

 الموضوعات ا لاجتماعیة.  

التطبیق الرا�ع: مناقشة مشكلات الدراسة والقضا�ا الأكاد�میة التي تهم الطلاب، وفیها �خصص المعلم  

  كل حصة لحل مشكلة أو مناقشة قضیة من القضا�ا الدراسیة التي تهم الطلاب في البرنامج، �أن 

یتحدث الطلاب عن تدني مستو�اتهم في مقرر من المقررات، و�بحثوا عن الحلول المناسبة لذلك، أو 

  20یناقشوا قضیة قبولهم في �لیات الجامعة أو غیر ذلك.

التواصلیة في المواقف  �استخدام  الدراسة  إجراءات  تعلیم    خطوات 
 اللغة:  

تقد�م حوار مختصر، ومناقشة الوظیفة، والموقف، والناس، والأدوار، و�سبق ذلك  .1
 تحفیز للدارسین) بر�ط مواقف الحوارات �خبراتهم الاتصالیة المحتملة).  

 التدرب الشفوي على �ل عبارة في جزء الحوار الذي سیقدم في ذلك الیوم(التكرار).   .2

 أسئلة و�جا�ات مبنیة على موضوعات الحوارات والمواقف نفسها.   .3

أسئلة و�جا�ات تتعلق �خبرات الدارسین الخاصة، غیر أ نها تدور حول موضوع  .4
 الحوار.  

للوظیفة   .5 تمثل  التي  التراكیب  أحد  أو  الحوار،  في  الأساسیة  الاتصالیة  التعابیر  أحد  دراسة 
المدروسة، وقد �قدم المدرس عدداً من الأمثلة) مع استعمال الصور وأشیاء حقیقیة �سیطة أو  

 التمثیل) لبیان معنى التعبیر أو التر�یب. 

 اكتشاف الدارس القواعد الكامنة وراء التعبیر أو التر�یب الوظیفي.   .6

 أنشطة الإنتاج الشفوي، وتتدرج من الأنشطة الموجهة إلى تلك الأكثر حر�ة.  .7

 �تا�ة الحوارات أو النماذج، إذا لم تكن في الكتاب المقرر.   .8

 قراءة عینات من الواجب المنزلي المكتوب، إن وجد.   .9

 تقو�م التعلیم (الشفوي فقط)، مثلاً: �یف تطلب من صدیق أن؟  

 التواصلیةــ خطوات تصمیم الاختبار في المواقف
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   بنك المعلومات  الإجـراءات 

الجنسیة،   الجنس،  العمر،  لغته الأم،  الدارس �صورة عامة؛  صف 

 مكان الإقامة... إلخ. 
 1  التعر�ف �الدارس 

 صف احتیاجاته الرئیسة لاستعمال اللغة �صورة عامة؛  

 وصنفها تحت عناو�ن، مثل: أكاد�میة، مهنیة، للحیاة الاجتماعیة.  

 الهدف من 

 استعمال اللغة 
 2 

حدد الأحداث الرئیسة التي �قابلها، ومن ثم اختر أنشطة عدیدة لكل 

 3  الأحداث/الأنشطة   منها مثل: تدو�ن ملاحظات أثناء اجتماع، أو حضور محاضرات.  

 اختر الوسیلة؛ استماع، محادثة، قراءة أو �تا�ة أو مز�ج منها.  

 القناة: وجهاً لوجه، تسجیل، مطبوعات، فیلم... إلخ.  
 4  الوساطة أو الوسیلة  

الثقافیة   والعوامل  (الأسلوب)  اللهجة  الاجتماعیة،  العلاقات  حدد 

 والاجتماعیة.  
 5 الثقافة والمجتمع  

مجموعة   أو  وسیلة  أو  مهارة  لكل  للأداء  مستهدفة  مستو�ات  حدد 

 وسائل)، والسرعة، والمرونة والتردد، والتكرار.  
 6  مستو�ات الأداء  

 7  مجال الموضوعات  عرف المجال لكل حدث من الأحداث التي حددتها.

للمستو�ات   المختلفة  �الأنشطة  للقیام  اللازمة  المهارات  اختر 

 المستهدفة. 
 8  المهارات اللغو�ة 

المصاحبة   السلیمة  والتنغیمات  المطلو�ة،  اللغو�ة  الوظائف  وضح 

 لتلك الأنشطة التي یتداخل فیها الاتصال المتبادل بین فرد وفرد آخر.  

 الوظائف 

 9 اللغو�ة/ وحدات التنغیم  

 خاتمة:  

إن  تعلیم اللغة العر�یة �لغة ثانیة ترتكز على أ�عاد تواصلیة �غیرها من اللغات، ولما عا�شت من  

تساؤلات حول عدد من المشكلات في مجال تعلیم العر�یة للناطقین �غیرها’ وما ظهر لي من تناقض  
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بین مستوى المتعلم المرتفع أكاد�میا وتعثر مهارة التحدث والاستماع تقدمت بتلك الورقة البحثیة، فهي 

تجیب على هذه التساؤلات: ما الأ�عاد التواصلیة والاجتماعیة و الثقافیة والحضار�ة لتعلیم اللغة العر�یة  

المواقف التواصلیة؟، �ما في تلك لغة ثانیة؟،  ما الاستراتیجیات  والوسائل والاجراءات لتقد�م تلك  

الوسائل من مقررات و�تب رهینة الاستفادة التطبیقیة الواقعیة التي تر�ط فهم اللغة العر�یة �فهم اللغة  

الأم �شكل عام،  و�شكل مفصل  سیتطرق البحث  للوقوف على  المواقف التواصلیة المستخدمة منذ 

والمستجدات المترو�ة في الدرس اللغوي مما �فتقده   سنوات في �تب تعلیم العر�یة وطر�قة تناولها,

المتعلم ولا �عي معالجته في لغته الهدف، وما المرتكزات التي تفید المتعلم وتنمي من مهارته في  

التحدث وفهم المسموع, �ما یلقي الضوء على أهمیة معرفة تنوع المتعلم �اختلاف طبیعته  وثقافته  

التواصلیة من تعلم   اللغوي  واحتیاجاته  اللغة، �ما �شیر البحث إلى ضرورة اختیار محتوى للدرس 

یتناسب مع ذلك التنوع و�دنو من حیاة وثقافة المتعلم بدراسة �عض الكتب التي ألفت في هذا المحتوى،  

و�ر�ز البحث على ترتیب أولو�ات تنشیط المهارات وما یز�د و�قل من تفعیل تلك المهارات، و�حاول  

المشكلات التي تواجه المعلم  والمتعلم في مجال تعلیم اللغة العر�یة تكون  عائقَا    البحث معالجة �عض 

�بیة في  ر لانطلاق الطالب �التحدث �اللغة العر�یة وفهم ما �سمعه ، ونظر اَ للتطورات النظر�ة والتج

مجال تعلیم اللغة العر�یة �لغة ثانیة عمومًا، وتنمیة مهارة الاستماع للغة الثانیة الهدف في �ثیر من  

المواقف التواصلیة التي تعتمد على تقد�م محتوى تداولي مناسب، والنصوص المختارة من مواقف 

تدر�ب تطبیقي لمحاكاتها،  الاستماع الطبیعیة المستخدمة، وتوظیفها لاكتساب المتعلم لها  في �سر و 

 . مع استبعاد المواقف غیر الطبیعیة في المستو�ات المبتدئة

 قائمة المصادر والمراجع:  

م)، اقتراح مشروع �تاب مدرسي لتعلیم العر�یة �المدارس الابتدائیة    2021. إبراهیم، محمد الثاني (  1
والعلوم   الآداب  �لیة  إسماعیل،  مولاي  جامعة  إلى  مقدمة  الد�توراة  رسالة  بنیجیر�ا،  الحكومیة 

 الإنسانیة، مكناس، المغرب، غیر منشورة. 
م) "مستوى تطبیق إجراءات تدر�س مهارة التحدث �اللغة الإنجلیز�ة  2018(     خواجة بن عمر فقیه.  2

وفق المواقف التواصلیة" مقدمة لنیل درجة الماجیستیر في علوم التر�یة، �جامعة قاصدي مر�اح 
 ورقلة، �لیة الآداب والعلوم الإنسانیة، قسم علم النفس وعلوم التر�یة. دولة الجزائر.  

3  .  ( �امل  محمود  والناقة،  أحمد  رشدي  المناهج  2119طعیمة،  بین  اتصالیا  اللغة  تعلیم  م) 
 واستراتیجیات، منظمة الإسلامیة للتر�یة والعلوم والثقافة إ�سیسكو.  
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م) مقدمة في علم اللغة التطبیقي، الطبعة الثالثة، المر�ز الإسلامي، 2111عبد السلام، أحمد شیخ)   .4
 الجامعة الإسلامیة، مالیز�ا.  

م) المواقف التواصلیة في تعلیم اللغة العر�یة للناطقین �غیرها، سجل   2018  (. عزالدین، البوشیخي5
 . 442-429المؤتمر العالمي لتعلیم اللغة العر�یة لغیر الناطقین بها، المغرب، ص:  

م) أساسیات تعلیم اللغة العر�یة للناطقین بلغات أخرى، من  2021(  . العصیلي، عبد العز�ز إبراهیم6
 منشورات مر�ز �حوث اللغة العر�یة وآدابها، جامعة أم القرى، مكة المكرمة.  

م) "اللسانیات التطبیقیة وتعلیم وتعلم العر�یة �جمهور�ة غانا" وهو  2019( . مرتض ى، محمود معاذ7
العلیا المعمقة �جامعة مولاي إسماعیل �لیة   عبارة عن �حث تكمیلي لنیل درجة دبلوم الدراسات 

 الآداب والعلوم الإنسانیة مكناس. 
م): طرائق تدر�س اللغة العر�یة لغیر الناطقین 2003(. الناقة، محمود �امل، وطعیمة، رشدي أحمد،  8

 .أ�سیسكو  -بها، المنظمة الإسلامیة للتر�یة والعلوم والثقافة
 

 الهوامش: 

"اللسانیات التطبیقیة وتعلیم وتعلم العر�یة �جمهور�ة غانا"    1م)2019(محمود معاذ مرتضى،   .1

وهو عبارة عن �حث تكمیلي لنیل درجة دبلوم الدراسات العلیا المعمقة �جامعة مولاي إسماعیل  
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	دلالات العيش المشترك والسلام العالمي في القرآن الكريم
	د/ أيمن إبراهيم طاجن
	في القرآن الكريم ورد لفظ السلام وأريد به عدة معانٍ، منها ما يلي:
	1- اسم من أسماء الله الحسنى: جاء في مقاييس اللغة: "قال أهل العلم: الله جل ثناؤه هو السلام؛ لسلامته مما يلحق المخلوقين من العيب والنقص والفناء، فالسلام الله جل ثناؤه، وداره الجنة(202F )، وجاء في كتاب العين: "السلام اسمٌ من أسماءِ اللهِ، وقيل: السَّلامُ...
	2- الصحة والعافية: وقد جاء بهذا المعنى سواء من الناحية المادية أو المعنوية، ومن ذلك قوله تعالى: ﵟوَقَدۡ كَانُواْ يُدۡعَوۡنَ إِلَى ٱلسُّجُودِ وَهُمۡ سَٰلِمُونَ ٤٣ﵞ(205F ).
	3- البراءة من الأخطار: ومن ذلك قوله تعالى: ﵟإِذۡ يُرِيكَهُمُ ٱللَّهُ فِي مَنَامِكَ قَلِيلٗاۖ وَلَوۡ أَرَىٰكَهُمۡ كَثِيرٗا لَّفَشِلۡتُمۡ وَلَتَنَٰزَعۡتُمۡ فِي ٱلۡأَمۡرِ وَلَٰكِنَّ ٱللَّهَ سَلَّمَۚ إِنَّهُۥ عَلِيمُۢ بِذَاتِ ٱلصُّدُورِ ٤٣ﵞ(206F ).
	4- الانقياد والطاعة: جاء في مقاييس اللغة: "ومن الباب أيضًا الإسلام، وهو الانقياد؛ لأنه يسلم من الإباء والامتناع"(207F ).
	5- الصلح: جاء في مقاييس اللغة: "السلم وهو الصلح، وقد يؤنث ويذكر، قال الله تعالى: {وإن جنحوا للسلم فاجنح لها} [الأنفال: 61](208F ).
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	وردت في القرآن الكريم الكثير من الألفاظ التي ترجع مادتها إلى معنى من معاني السلام أو تؤدي إليه، والمتتبع لورود هذه المواد في القرآن الكريم بشكل إحصائي يلاحظ مدى تأكيد القرآن الكريم على معنى السلام وتأكيده من خلال كثرة ورود هذه المواد في مقابل ورود مضا...
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	ومن خلال ما سبق -وإن اقتصرت في كل حقل من الحقول السابقة على كلمة محورية أو كاشفة لبقية مواد الحقل الدلالي- فإن هذه الأرقام تعد كاشفة ومؤكدة لتأصيل القرآن الكريم بألفاظه ودلالاتها لمبدأ السلام العالمي.
	تدل كثير من آيات القرآن على أن السلام والإسلام يلتقيان في المعنى فضلًا عن الجذر اللغوي، ومن ذلك الآية الكريمة: ﵟيَٰٓأَيُّهَا ٱلَّذِينَ ءَامَنُواْ ٱدۡخُلُواْ فِي ٱلسِّلۡمِ كَآفَّةٗ وَلَا تَتَّبِعُواْ خُطُوَٰتِ ٱلشَّيۡطَٰنِۚ إِنَّهُۥ لَكُمۡ عَدُوّٞ مُّ...
	كما حددت آيات القرآن الكريم المنهج التطبيقي لتحقيق هذا المبدأ في الواقع العملي، وذلك في قوله تعالى: ﵟوَأَعِدُّواْ لَهُم مَّا ٱسۡتَطَعۡتُم مِّن قُوَّةٖ وَمِن رِّبَاطِ ٱلۡخَيۡلِ تُرۡهِبُونَ بِهِۦ عَدُوَّ ٱللَّهِ وَعَدُوَّكُمۡ وَءَاخَرِينَ مِن دُونِهِمۡ ...
	إن التوحيد وما يفترضه من نبذ التجزئة والصراع، وما يقتضيه من إيمان واعتراف بالديانات السابقة للإسلام يقوي فرص السلام ويدعمها، والتوحيد "هو أصل الإسلام منذ أن انعقدت بين السماء والإنسان أسباب الهداية والإرشاد"(214F )، وهو "نظرة عامة إلى الواقع والحقيقة ...
	- تحقيق الأمن الفردي والسلم المجتمعي، يقول تعالى: ﵟٱلَّذِينَ ءَامَنُواْ وَلَمۡ يَلۡبِسُوٓاْ إِيمَٰنَهُم بِظُلۡمٍ أُوْلَٰٓئِكَ لَهُمُ ٱلۡأَمۡنُ وَهُم مُّهۡتَدُونَ ٨٢ﵞ(216F ).
	- الطمأنينة، يقول تعالى: ﵟأَلَا بِذِكۡرِ ٱللَّهِ تَطۡمَئِنُّ ٱلۡقُلُوبُ ٢٨ﵞ(217F ).
	ولا يخفى أن شعور الإنسان بالأمن والطمأنينة في الحياة هو الشرط الأساس لإقامة علاقات التعايش السلمي مع الآخرين، ولهذا تحرص الأمم على توفير الأمن للناس إذ هو أول شرط لازم من شروط تحقيق السلام والبناء الحضاري والتقدم العمراني(218F ).
	إن مبدأ العالمية وما يقتضيه من دعوة بالتي هي أحسن، وحوار بنَّاء وانفتاح على الآخر يدعم علاقات التعاون والتعايش السلمي بين الشعوب والأمم، ومن ركائزه التي أكدها القرآن الكريم في سبيل تأصيل مبدأ السلام العالمي ما يلي:
	- وحدة الخلق، يؤكد هذا المعنى قوله تعالى: ﵟإِنَّ هَٰذِهِۦٓ أُمَّتُكُمۡ أُمَّةٗ وَٰحِدَةٗ وَأَنَا۠ رَبُّكُمۡ فَٱعۡبُدُونِ ٩٢ﵞ(219F )، فالأمة نظام كوني يشمل حتى غير المؤمنين من الناس.
	- وحدة الإنسانية، وفي هذا تأصيل لمبدأ السلام العالمي وترسيخ لدعائمه؛ إذ حكم القرآن الكريم على كل فوارق الحدود الجغرافية وصراع القوميات والأجناس بالذوبان من خلال تقريره لوحدة العنصر البشري، يقول تعالى: ﵟيَٰٓأَيُّهَا ٱلنَّاسُ إِنَّا خَلَقۡنَٰكُم مِّن ذَ...
	وما من شك أن الوعي بوحدة الخلق والنشء البشريين يمثل أساسًا لانبثاق فكرة التعايش السلمي بين مختلف مكونات المجتمع الإنساني العالمي.
	تعد السماحة في القرآن الكريم والدعوة إلى التيسير منهجًا أصيلًا ورافدًا داعمًا ومؤكدًا لتأصيل مبدأ السلام العالمي، ففي جانب السماحة يقول الحق سبحانه وتعالى: (خُذِ الْعَفْوَ وَأْمُرْ بِالْعُرْفِ وَأَعْرِضْ عَنِ الْجَاهِلِينَ((221F )، ويقول عز وجل: (وَلَ...
	فالسماحة في القرآن الكريم منهج رباني، ومبدأ من المبادئ التي أكرم الحق سبحانه وتعالى بها عباده، وأمرهم أن يتعاملوا بها مع العالمين، يقول تعالى: (وَقُولُوا لِلنَّاسِ حُسْنًا((225F )، ويقول عز وجل: (وَلْيَعْفُوا وَلْيَصْفَحُوا أَلَا تُحِبُّونَ أَنْ يَغْف...
	وفي سبيل تأصيل مبدأ السلام العالمي في القرآن الكريم، ومع أن الإسلام دين عالمي يدعو الناس جميعًا إليه، ويحضهم على عبادة الله وحده، فإن القرآن الكريم قد كفل حرية العقيدة للناس جميعًا، فلم يكره أحدًا على الدخول فيه بالقوة أو القهر، فهذا لا يستقيم مع العق...
	إن مبادئ المساواة والعدل والحرية، تعد الشروط الأساسية والضمانات الحقيقية لقيام السلم والسلام بين الأفراد والشعوب والأمم، ومن ثم كانت المساواة من أهم المبادئ التي تقوم على أساسها الأمم المتحدة، حيث جاء في ميثاقها: أن منظمة الأمم المتحدة تقوم على مبدأ ا...
	ويقول الماوردي في قواعده لصلاح الدنيا والدين: "وأما القاعدة الثالثة فهي عدل شامل يدعو إلى الألفة ويبعث على الطاعة، وتعمر به الدنيا وتنمو به الأموال... وليس شيء أسرع في خراب الأرض ولا أفسد لضمائر الخلق من الجور؛ لأنه لا يقف على حد ولا ينتهي إلى غاية"(2...
	كما أن الاختلاف يعد في القرآن الكريم حقيقة كونية وواقعًا إنسانيًّا واضحًا في تكوين الاجتماع البشري، فهو اختلاف تنوع وتكامل لا اختلاف تضاد وتنابذ، ولما يوفره هذا المبدأ من سبل للتعارف المؤدي إلى التعاون المحقق للسلام البشري، ذلك أن القرآن الكريم يحدثنا...
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	الخاتمة
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